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PREFACE

DE LA PREMIERE EDITION

L’accueil bienveillaﬂt que mes études sur les Peéres
Apostoliqgues ont recu du public m’engage a Iui offrir
mon travail sur les Apologistes du deuxiéme siécle. Ce
volume fait suite an précédent qui Jui sert d’introduction.
En effet, les. premiers écrivains qui aient surgi dans
I'Eglise aprés les disciples immédiats des apdtres sont ceux
gui ont pris sa defense contre le paganisme.

Le titre de I’ouvrage indique suffisamment le but que je
devais me proposer dans ces lecons faites 4 la Sorbonne
pendant Pannée 1858-59. Tracer le tableau de I’éloguence
chrétienne aux prises avec le polythéisme, déterminer
les conditions de I’attaque et celles de la défense, appré-—
cier les doctrines qui viennent se heurter dans cette ren-—
contre des deux societés, étudier les hommes qui se suc-
cédent dans ces combats de la parole, leur part d’activité,
le mérite de leurs ceuvres, suivre enfin dans ses phases
diverses cette grande lutte oul les -destinées du monde se



6 - PREFACE.

jouent entre 1a persécution et I’apologie, telle est la tiche
que mon sujet m’obligeait a fournir.

Or, a la téte des apologistes du deuxiéme siécle vient se
placer saint Justin. C’est avec ce grand homme que
I’éloquence chrétienne se tourne vers le polythéisme,
soit pour l’attaquer, soit pour se défendre contre lui.
Le nom du philosophe martyr est attaché au commen-
cement de ce grave et solennel débat. De la, D'intérét
tout particulier qu'offrent ses écrits. Nous leur avons
fait une large part dans ces études; car rien n’est plus
important que de prendre les questions & leur origine,
telles qu’elles se présentent pour la premiére fois au
regard de la pensée: alors seulement on peut apprécier
les clartés nouvelles qu’elles ont re¢ues des siécles sui-
vanfs. Indépendamment de cette priorité dans ’ordre des
temps, qui appelle I'attention sur les ouvrages de saint
Justin, leur valeur intrinséque en fait ressortir I’impor-
tance. Le premier des apologistes chrétiens a posé les
bases de la démonstration évangélique. Avec un mérite
égal ou supérieur au sien, ses successeurs n’ont fait que
développer les arguments ébauchés par leur devancrer.
Justin les guide dans leurs travaux comme il les précéde
par ’exemple. Témoin autorisé par la foi, organe sincere
de la tradition, il scelle dans sa personne 1’2lliance de la
philosophie avec la religion. Toutes les grandes contro-
verses de son temps trouvent un écho dans sa vie ou se
reflétent dans ses ceuvres. Il est avec saint Irénée le
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représentant le plus complet de 1’éloquence chrétienne aun
deuxiéme siécle.

Quelques personnes s’étonneront peut-étre de trouver
des discussions doctrinales dans un cours d’éloquence
sacrée. Cette surprise ne saurait provenir, selop nous, que
de la maniére superficielle dont on envisage trop souvent
les monuments de la pensée. L’éloquence n’est pas simple-

ment, 3 n0s yeux, une question de style ou une etude de
mots; elle est, avant tout et par-dessus tout, dans le mou-

vement des idées et dans la force des sentiments. Faire le
tableau de P’éloquence dans une période quelconque, c’est
se placer au coeur de la société pour en pénétrer la vie
intellectielle et morale, et pour en saisir I’expression dans
les luttes de la parole. A une époque comme la nétre, ou
la critique ne songe & rien moins qu’a défaire et a refaire
le passé de Phumanité, ce serait perdre son temps que de
s’épuiser inutilement dans un pur travail de rhétorique,
qui sacrifierait 1’étude du fond 4 celle de la forme. Une

histoire raisonnée de I’éloquence sacrée ne saurait étre que

Ihistoire méme du dogme chrétien, tel qu’il s°est affirmé
dans le monde par la bouche de ses défenseurs au milien
des contradictions humaines. C’est pourquoi, tout en con-
servant a 1a question littéraire le rang qu’elle meérite, nous
placons avant elle ce qui est le fonddel’éloquence, ’examen
des idées et Pappréciation des doctrines.

C’est une grande consolation pour ceux qui aiment leur

siécle et leur pays de voir que les études fortes et sérieuses
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gagnent journéllement du terrain parmi nous. Ce retour
prononcé vers une littérature moips frivole est un’ dds
symptdmes 1és plus rassurants pour 'avenir. (Judnt i
I’Kglise, elle ne craint pas ’exam¥n équitable A6 sof passé ;
elle n’a jamdis redouté que P’indifférence ou la mauvaise
foi. Tout ce qui nourrit dans les générations le gout du
- hean ou développe en elles le sens du vrai 1a sert et 1a for-
tifie, parce qu’elle ne repousse aucune science et qu’elle
enseigne touté vérité.

Paris, 1°7 décembre 18359.
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PREMIERE LEGON

Objet du cours.— La parole chrétienne aux prises avec le monde paien.
— Grandeur et beauté de cette lutte. — L’apologétique, une des
formes essentielles de 8loquence sacrée. — Son point de départ

 dans I’Evangile, son développement & iravers les siecles, — Motifs et
caractére de ’opposition du paganisie au christianisme — Les gens
d’esprit, les hommes d’Etat et le peuple. — Attitude des premiers en
face de 1d relizion nouvelle. — Orgueil aristocratique des lettres de
la Gréce et de Rome, — Leur indifférence on leur mépris pour une
relizion populaire. Les littérateurs : Lucien de Samosate. — Les his-
toriens : Tacite, Suétone. — Les philosophes : Epictéte, Marc-Auréle.
— Conditions faites a I’apologzétique chrétienneé par cette premiére
opposition. :

MESSIEURS,

I’an dernier nous avons étudié I’éloquence chrétienne
dans les Peres Apostoliques, en groupant autour de leurs
eécrits ceux de la méme époque qui, bien qu’ayant une origine
toute différente, se rapportent également aux faits primitifs
du christianisme. Exposer les dogmes de la religion, incul-
quer aux fidéles les préceptes de la morale évangélique,
prémunir leur esprit contre les hérésies naissantes, déve-
lopper les principes de Ia constitution de 1’Eglise, tel était
le théme ordinaire de ces exhortations vives et courtes qui,
sous la forme d’épitres, circulaient dans les communautés
chrétienines, pour y propager ou y maintenir I’enseignement
du Christ et des apodtres.
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Avec les premiéres apologies nous quittons en quelque
sorte le milien de la société chrétienne pour suivre I’élo-
quence sacrée dans la lutte aveec le monde paien. Une nou-
velle période s’ouvre pour elle : période de combats et de
périls, d’épreuves et d’agitations sans nombre, pendant
laquelle il s’agira pour P’Eglise de revendiquer avec sa
liberté les droits immortels qu’elle tient de son auteur.

Certes, le moment auquel nous sommes arrivés est solen-
nel dans la vie de I'Eglise: il n’en est pas de plus grand
ni de plus beaudans Phistoire de I’éloquence sacrée. Attaquée
dans son dogme, dans sa morale et dans son culte, 'Eglise
se voit en butte & toutes les contradictions. Du tribunal ol
la citent les pouvoirs humains, elle est obligée de descendre
dans l’aréne de la discussion pour réfuter les calomnies des
sophistes et désarmer la haine des masses. Il faut qu’elle
dise aux hommes d’Etat, aux gens d’esprit et au peuple
ligués contre elle, ce qu’elle est, d’ou elle vient, ol elle va:
il faut, en un mot, qu’elle leur présente a tous son apologie.

La est la grandeur, 14 est la poésie de cette lutte : dans
la parole de vérité aux prises avec la force matérielle et
brutale. Dans ce choc de deux mondes, dont I'un résume
en lul les puissances du passé, dont ’autre porte dans ses
flancs les destinées de PPavenir, ce qui éclate, ce qui frappe,
c’est le role sublime dévolu & la parole. Pour triompher de
Pintolérance des hommes d’Etat, de la sophistique des gens
d’esprit et du fanatisme des masses, I’Eglise, livrée & sa
faiblesse apparente, n’a d’autre ressource, aprés la grice
divine, que celle de la parole. C’est, armée de la parole,
qu’elle combat, se défend, attaque, persuade, entraine;
c’est par la parole qu’elle réduira ses ennemis sinon au
silence, du moins & 'impuissance d’une haine qui ne répond
a la vérité que par le supplice et la persécution.

(’est qu’aussi [a parole se trouva sur les levres d’hommes
dignes de la porter. Tandis que les magistrats de 1’empire
s’ingénient & frouver contre le christianisme des tortures
a défaut de raisons, une phalange de défenseurs se forme et
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s’organise dans le camp de ’Kglise. Fatigués de ne rencon-
trer dans les religions comme dans les philosophies
anciennes ni repos ni clarté, d’éminents esprits passent dans
les rangs de Ia société nouvelle ; ils y portent cet amour de
la vérité et ce sentiment de la justice qui les avaient amenés
sur le chemin de la vraie foi. Disciples du Christ sous le
mantean du philosophe qu'ils gardent pour la plupart, ils
vont retourner contre le paganisme les armes de I’éloquence
et de P'érudition. A eux de plaider la cause du christianisme
au tribunal de la puwissance souveraine comme i celui de
I’opinion publique. Chargés de cette mission, ils ia rempliront
jusqu’au bout sans crainte ni faiblesse. En face d’un pouvoir
arbitraire et inique, ils invoqueront sans relédche les principes

de la justice et les droits de la conscience: ils en appel-
leront d’'une haine irréfléchie au calme de I'examen, de la

passion qui s’aveugle & la raison qui juge, et comme dernier
recours, des hommes qui les condamnent & Dien qui les
absout. Pour enlever aux paiens tout prétexte a la
violence, ils déchireront ce tissu de calomnies dans lequel
Vignorance et la mauvaise foi cherchent & envelopper
I’Eglise, pour la faire apparaitre telle qu’elle est, avec la
sublimité de son dogme, Ia pureté de sa morale et la sainteté
de son culte. Puis, prenant P’offensive a leur tour, ils s’at-
taqueront 4 I'1doléatrie sous toutes ses formes : ils discuteront
ses origines, ses croyances, ses pratiques. Dans ce duel &
outrance avec le paganisme, ils appelieront & leur secours
la science et la dialectigue, parfois méme lironie et le
sarcasme, peur mettre & nu le ridicule de ses fables, Pabsur-
dite¢ de son symbole, 'immoralité de ses mystéres, le vide
et les contradictions de ses systémes philosophiques. Telle
est 1a tache imposée a Papologétique chrétienne dans les trois
premiers siécles de Eglise: ¢’est a I’étvdier dans ses premiers
monuments que je dois consacrer mon cours pendant ’année
qul vient de s’ouvrir devant nous.

D’apres ce que je viens de dire, Messieurs, vous comprenez
déja I'intérét que peuvent offrir ces études. D’abord, comme
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je le faisais observer tout a' ’heure, il n’est pas dans 1’histoire
de la parole chrélienne de spectacle plus imposant que
celui d’une lutte de trois sieécles avec toutes les puissances du
vieux monde conjurées contre I’Eglise. Il y a dans ce débat
un caractére de solennité propre i frapper ceux-18 mémes
qui o’y verraient que le triomphe de la force morale sur la
force matérielle, un grand enseignement s’affirmant a la
face du monde et revendiquant son droit d’étre et de vivre
par les seules armes de la libre persuasion ow de la parole.
Mais pour nous, qui voyons engagés dans ce combat les
intéréts supérieurs de humanité et ses destinées finales,
cette période de Péloquence chrétienne est d'une importance
bien plus haute. Si de cette vue d’ensemble nous descendons
dans le détail, que de questions intéressantes et {écondes
al’apologétique chrétienne ne souléve-t-elle pas devant nous !
Je n’en citerai que deux, pour vous montrer que Pactualité
elle-méme ne leur fait pas défaut. Ainsi, quoi de plus
fréquemment agité et, pour ainsi dire, de plus éternellement
vivant que la question de la liberté de conscience ? Eh bien!
comment et dans quel sens les apologistes des premiers
siecles ont-ils revendiqué cette liberté? Voila ce qui res-
sortira pour nous de l'examen de leurs éerits. De méme,
s’il est une branche de I’érudition qui, depuis cinquante ans,
ait été cultivée avec ardeur en Allemagne et méme en
France, ce sont les études mythologiques: la critique
moderne a su faire de 'idoldlrie un champ de bataille ou
’on se dispute la victoire avec un acharnement qui n’est pas
prés de faiblir. Or, il est évident qu’une des pieces les plus
importantes du proces, c'est le jugement qu’ont porte les
Peres, dans leur polémique avec les paiens, sur I'idelatrie,
son caractére et ses formes. C’est ainsi qu’en creusant le
sol de Pantiquité chrétienne, on y trouve des armes de toute
sorte, vieillies par le temps, mais qu’il suffit de polir pour
les rendre propres & un nouveau genre de combats.
Car, je me hate de le dire en commencant, ’attaque que
le paganisme va diriger contre ’'Eglise n’est qu’un des mille
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assauts soutenus par elle .dans la suvite des temps; et la
défense qu’elle lui présentera par Yorgane de quelques-uns
de ses membres n’'est qu’un épisode dans I’histaire de 1’apo-
logétique chrétienne. Depuis son origine jusqu’d nos jours,
PEglise n’a cessé de refaire son apologie; parce que ’esprit
d’errenr n’a jamais discountinué ses attaques. C’est un anta-
gonisme permanent, auquel chague époque vient préter un
nouveau caractere, une lutte dont les conditions extérieures
se modifient, mais qui au fond reste la méme. Il 0’y a rien
l4 qui doive nous surprendre. C’est le propre de-la vérité de
rencontrer en face d’elle la négation et la haine. Sans
doute, Dieu aurait pu Pimposer & I’esprit de Phomme avec
une force qui etf banni toute résistance; mais le mérite
disparaissait avec la liberté de la contradiction. Cest pour-
quoi la vie militante est ’état normal de I’'Eglise. Son divin
fondateur I’a dit : je ne suis pas venu apporter la paix, mais
la guerre. Lui-méme nous offre dans sa personne I'image de
cette lutte qui se prolonge & travers les siecles. Quvrez
PEvangile : & chaque pas, le Sauveur se voit obligé de faire
son apologie. Les reproches les plus divers se croisent dans
cette accusation qui n’épargne ni sa conduite ni son ensel-
gnement, Pharisiens, sadducéens, hérodiens, tous les partis
religieux et politiques se réunissent contre lui pour incri-
miner sa vie entiére, et ¢’est avec une patience toute divine
qu’ll descend jusqu’a eux pour justifier ses actes et défendre
sa doctrine. '

1’apologétique, comme toutes les formes de Péloguence
chrétienne, prend donc son point de départ dans I'Evangile
ol le Sauveur Pa consacrée par son exemple. L’Eglise ne
retracerait pas ''mage de ’Homme-Dieu, elle ne serait pas
son expression sociale, son prolongement historique &
travers le temps et I'espace, si elle ne partageait avee lui la
gloire d’éfre attaquée et la nécessité de se défendre. Aussi
cette lutte perpétuelle est~elle devenue un des traits carac-
téristiques de son histoire. Voyez plutdt ce qui Se passe
SOuS nos yeux. Aprés le paganisme, le mahométisme, le
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protestantime, le philosophisme du siécle dernier, on et
dit que toute agression contre I’Eglise serait désormais &
tout le moins chose surannée, et que, pour se défendre, elle
n’aurait plus qu’a montrer dix~-huit siécles de combats cou-
ronnés par la victoire. Eh bien! I’opposition, qui ne meurt
pas, a su prendre un autre nom et trouver de nouvelles
armes. Pour la centiéme fois peut-étre, I’Eglise, menacée
par une coalition de forces ennemies, refait & la face du
monde son apologie. Ici, ¢’est I’économie politique qui la
déclare hostile au progres ; 1a, c’est la critique qui déchire
ses livres saints ; plus loin, ¢’est la philosophie qui ’accuse
d’opprimer la raison ; enfin, ¢’est ’histoire gqui dénature son
passe. Et cela, avec une passion gue nulle antre polémique
n’a le privilege d’exciter. C’est, Messieurs, que la religion
est la grande préoccupation de ’homme, soit qu’il se I’avoue
a lui-meéme ou qu’il cherche & se le dissimuler. Nul n’est
indifférent & I’endroit de PEglise : on I'aime ou on la hait.
Entre elle et ses ennemis, la neutralité n’est qu’une chimére :
méme sans le vouloir, et & notre insu, nous prenons parti
pour ou contre elle. C’est ce qui vous explique comment
dans un siécle comme le nétre, qu’on accuse d’indifférence
en matiere de religion, Ies questions religienses sont encore
de toutes celles qui passionnent le plus les esprits. On a
beau s’enfoncer dans les choses de la matiére, se tracer un
programme a l'avance et de parti pris, se promettre a soi-
méme qu’on ne s’occupera plus que de chemins de fer, de
batcaux & vapeur, de Banque et de Bourse, la religion
reparait au for de la conscience avec tous les probléemes
qu'elle porte & sa suite. Que de fois n’a-t-on pas dit: le
temps des controverses religieuses est passé, ces debats et
ces discussions sont d’un autre dge ; et il suffit d’ouvrir un
journal ou une revue périodique pour voir que la controverse
religieuse y tient la premiére place. Cela est inévitable. Au
fond de toute grande question qui agite les esprits, qui
divise les individus comme les peuples, il y a une question
religieusc qui la prime et la reléve. C’est pourquoi, indif-
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férents ou non, tous s’inquiétent de la religion, I’attaquent
ou la défendent, la haissent ou la vénérent, parce qu’elle
est le premier et le seul intérét immortel de ’humanite.

Mais si, en raison de ce que je viens de dire, I’attaque est
permanente comme la défense, I'une et I’autre varient selon
les temps et les lieux. Non pas que la différence soit telle
qu’on ne puisse observer aucun trait commun aux diverses
périodes de cette grande lutte. Ainsi plus d’'une arme que le
rationalisme contemporain dirige contre Eglise est em-
pruntée & 1’arsenal des premiers adversaires de la religion,
comme aussi, nous ’avouons hautement, c’est dans les écrits
des Peéres que l'apologétique moderne trouve ses plus
grandes ressources. Toutefois, on ne saurait méconnaitre
que le terrain sur lequel se déploient de nos jours I'attaque
et la defense n’est pas le méme & beaucoup prés qu’il y a
dix-huit siecles. Conséquemment il s’agit pour nous de
retracer d’une maniére nette et précise les caractéres qui
distinguent la lutte du christianisme avec le paganisme. Or
il est évident que toujours et partout les conditions de la
défense sont déterminées par celles de lattaque. II faut donc
que nous sachions avant tout quel accueil le christianisme
avail rencontré dans le monde paien dés son apparition. Et
comme dans toute société il y a trois grandes forces dont
le jeu réciproque produit 1a vie sociale, le pouvoir, la science
et le peuple, Je dois commencer par décrire Pattitude des
hommes d’Etat, des gens d’esprit et des masses populaires
en face de la religion nouvelle. Je parlerai d’abord des gens
d’esprit, et parla jentends les littérateurs, les historiens, les
philosophes, c’est-4-dire Iaristocratie intellectuelle du
monde romain.

Dieu me garde, Messieurs, de médire des gens d’esprit en
général. Le sentiment le plus vulgaire des bienséances
oratoires suffirait pour m’avertir que je blesserais ici des
susceptibilités légitimes. Je ne me sens pas la moindre envie
de rabaisser les hommes de talent : ils forment & mes yeux
la couronne intellectuelle d’un siécle ou d’un pays. Cependant



16 LUTTE DU PAGANISME AVEC LE CHRISTIANISME.

je n’oserals pas dire que I’esprit ou le talent soit toujours la
meilleure disposition a recevoir la vérité du dehors, et
surtout par voie d’autorité. Trop souvent il arrive qu’une
certaine supériorité d’intelligence produit un contentement
de soi-méme qui se plie difficilement & une régle extérieure.
L’orgueil a été de tout temps et restera pqur jamais la
grande tentation de la science. Ce langage pourra paraitre
trop ascétique & quelques-uns ; mais pour expliquer les faits
de I’histoire, il faut toujours en revenir aux causes morales
qui seules peuvent en rendre compte. C’est pourquoi je ne
suis pas surpris que le christianisme ait rencontré une si
vive opposition parmi les lettrés du paganisme : il passait le
niveau sur toutes les intelligences, il s’imposait & elles
comme une révélation d’en haut ; et loin de se borner 4 un
petit nombre d’initiés, il aspirait 4 devenir la religion de tout
le monde.

Ici, Messieurs, je vais droit 4 la preuve. Savez-vous ce qui
révoltait le plus la classe d’esprits dont je parle? Sans
doute, la loi évangélique, par son caractére de sévérité, par
le soin qu’elle mettait & combattre tous les mauvais instinets
de ’homme, devait soulever contre elle la plus forte des
répugnances ; mais cette répugnance était commune aux
gens d’esprit et au peuple; et ce n’est pas I’'une des moindres
preuves de la divinité du christianisme que d’avoir triomphé
d’un obstacle humainement invincible. Je ne m’attache en
ce moment qu’'a ce quil y a de caractéristique dans 1’oppo-
sition des diverses parties de la société paienne. Or ce qui
blessait au vif le sens aristocratique des lettrés, ¢’est qu’on
prétendait leur imposer 1a méme foi qu’au peuple, & ceux
quils appelaient le vulgaire, la vile multitude!. « Quelle
religion ! s’écriait Celse vers le milieu du deuxiéme siécle : ce
sont des cardeurs de laine, des cordonniers et des foulons, les
plus ignorants et les plus rustiques de tous les hommes, qui
I’annoncent, et ¢’est parmi des femmes et des enfants qu’ils

' Ot modha!, gaddog &y2os, vulgus,
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cherchent des prosélytes ! ! » Yoila ce qui révoltait ’orgueil
intellectuel des gens d’esprit: étre confondus avec la foule
dans une “croyance commune leur paraissait une condition
trop basse pour leur degré de culture et une faiblesse
indigne de leur caractere.

C’était, en efet, une maxime recue depuis longtemps dans
-les écoles de la Gréce et de Rome, qu’il devait y avoir deux
sortes de religions : P'une pour le peuple, I’autre pour les
gens d’esprit. Au vulgarre, les traditions mythologiques, le
culte officiel ; aux littérateurs et aux philosophes, la liberté
de penser sur tout cela a leur guise et sans scrupule. Ge n’est
pas que dans la pratique on ne se crat ohligé pour bien des
motifs de se conformer aux prescriptions de la religion
nationale : on les observait comme tout le monde, sauf & en
rire aprés coup et entre amis. Vous connaissez la-dessus la
théorie de Cicéron, exposée assez criment dans plusieurs de
ses écrits 2. Elle ne lui était point particuliére. Cette distinction
entre les croyances de la foule et celles des hommes 1nstruits
se retrouve & peu d’exceptions prés chez tous les écrivains
du paganisme. Platon lui-méme n’admet pas que le peuple
puisse jamais, en matiére de religion, s’élever au-dessus de
la simple opinion, mélange de vrai et de faux; et les alexan-
drins, comme nous le verrons plus tard, Plotin surtout,
sont pleins de mépris pour la classe des artisans et des
ouvriers qu’ils excluent & jamais du partage de la vérité 3.
C’est le méme sentiment d’orgueil aristocratique qui inspirait
Varron, lorsqu’il divisait la théologie en poétique ou civile
pour les simples, et en naturelle pour les sages *. Aux yeux
de Polybe et de Strabon, la religion n’est qu’un instrument
de police pour contenir les passions de la multitude, un

1 Orig.: conl. Cels., 1. 11, 17.

2 Dwin., 11, 12, 33, 50; de Nat. Deorum, 1, 32; de Inventione, I,
29, ete.

$ Ennead., 11, 1. X, c. 9.

*§. Aug.: de Civit, Dei, 1. VI, c. 8 et ss.
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épouvantail dont les gens d’esprit n’ont que faire. « Les
législateurs, dit le premier, ont besoin d’employer de pareils
moyens pour mettre un frein 4 la violence du peuple et le
dominer par la crainte des choses invisibles'. » « Ce n’est
point par des lecons philosophiques, écrivait Strabon au
temps d’Auguste, qu'on peut amener a l1a piété les femmes
et le simple peuple ; 11 faut y suppléer par la superstition
avec son attirail de fables et de contes merveilleux... Les
Iégislateurs y ont eu recours comme 4 un masque pour
effrayer un peuple enfant incapable de réfléchir par lui-
méme 2. » Tels étaient les principes d’aprés lesquels les gens
d’esprit se séparaient de la foule pourlui laisser ses ecroyances
et se réserver & eux-mémes une liberté d’opinion 4 peu prés
illimitée. L’idée que jamais les philosophes . se rencontre.
raient avec le peuple dans une fol commune contrariait toutes
leurs maniéres de voir et de penser : elle leur semblait &
tout le moins une folie.

Lors donc que le christianisme sorti des rangs du peuple,
préché par des hommes du peuple, se recrutant plus spéeia-
lement, & son origine du moins, parmi le simple peuple,
lorsque, dis-je, 1l vint s’annoncer a la société paienne comme
devant réunir et captiver toutes les intelligences, grandes et
petites, sous ’empire d’'une méme foi, vous concevez qu'’il
dut blesser au vif 'orgueil des lettrés du vieux monde. Quoi!
de petites gens de la Palestine, des barbares, ¢trangers &
Iart et & la science des Hellenes, viendraient dicter la loi
aux esprits cultivés de la Grece et de Rome, faire prévaloir
une doctrine qui serait la méme pour les maitres et pour les
esclaves, pour les philosophes et pour le peuple ? C’est aux
genoux d’un Dieun crucifié qu'ils se flattent d’amener le monde
entier! Ce sont quelques livres de peu de valeur, d’une
antiquité douteuse, composés chez le peuple le plus mépri-
sable de Ia terre, c’est cela que ces pauvres d’esprit pré-

t Hist. gén..1. VI, c. 56.
2 Géograph., 1. 1, c. 2.
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tendent substituer 4 Homére et & Platon! Et c’est de la Judée,
réceptacle et foyer de toutes les superstitions, qu’est sortie
cette secte nouvelle ! Mais cette poignée de fanatiques ne
mérite pas Pattention: elle ne serait digne que de meépris si
elle n’était dangereuse.

C’est ainsi que raisonnaient ceux qui dans le monde paien
passaient pour les privilégiés de Pintelligence. En général,
leur attitude en face du christianisme ne fut d’abord qu’une
attitude d’indifférence ou de mépris. Du moment que ’Evan-
gile ne s’offrait pas 4 eux comme un systeme philosophique,
qu’il descendait dans le peuple pour y faire des prosélytes,
c’était & leurs yeux chose jugée: une absurdité de plus venait
grossir la liste des superstitions humaines. Assurément cette
légeéreté a de quoi nous étonner. Toutefois, pour comprendre
cette maladie incurable des gens d’esprit, non pas de tous,
mais d’un certain nomhre, nous n’avons qu’a jeter un regard
autour de nous. Les lettrés du paganisme distinguaient deux
sortes de religions: 'une pour le peuple, éternel mineur
incapable d’arriver 4 I’age mir de la liberté; P’autre pour
eux-mémes, les émancipés de P’esprit. Mais, Messieurs. est-
ce qu'apreés dix-huit siécles de christianisme une semblable
prétention, fort peu flatteuse pour la majorité du genre
humain, ne s’est pas reproduite de nos jours ? N'avons-nous
pas va une certaine philosophie renvoyer d’un air superbe
les croyances positives aux masses pour se réserver le pri-
vilege de Ia libre pensée ? N’y a-t-il pas au milieu de nous
quantité de beaux esprits tout disposés a former une petite
oligarchie émue d’une compassion trés tendre pour la fai-
blesse intellectuelle du grand nombre ? N’a-t-on pas cherché
a établir tout récemment encore qu’il existe une scission
nécessaire entre les parties simples et ies parties cultivées
de Phumanité ; qu’il y a pour elle une haute culfure scien-
tifique qui dispense de la foi au dogme révélé et une basse
culture qui ne saurait s’en passer; une élévation intellec-
tuelle qui porte la pensée dans les hautes régions de la cri-
tique et une éducation élémentaire rapetissant les esprits
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qui s’y emprisonnent; une position exceptionnelle ol
Phomme, arrivant a la vie réfléchie, s’isole de la grande
famille religieuse, et une situation commune o ’homme
simple, réduit & ses instincts spontanés, ne voit pas ce qu’il
y a dans le dogme établi de mesquin ou méme de dangereux'?
Certes, jamais philosophe paien n’a parlé avec un tel mépris
de la capacité religiense du grand nombre; et lorsqu’on
songe que cette pitié hautaine s’adresse & la religion de
Bossuet et de Pascal, on a besoin de sang-froid pour ne pas
s’indigner. Non, il n’y a pas de divorce enire la science ef
la foi: P'une et ’autre onl la vérité pour objet. Non, il n’y a
pas deux religions, I'une pour le peuple, P'autre pour les
savants: tous ont la méme origine, la méme nature, la
méme destinée, et par conséquent doivent arriver & Dieu
par la méme voie. Non, Dieu n’a pas condamné I'immense
majorité du genre humain & des illusions perpétuelles, au
profit de quelques privilégiés qui s’adjugent le monopole
de la vérité. Si un plus haut degré de culture facilite au
savant la connaissance du vrai, il I’expose également aux
séductions de 'erreur: le peuple a son bon sens qui lui tient
lieuw d’esprit, et la vérité est accessible & qui Ia cherche
avec droiture. Donc, pas de ces exclusions, lorsqu’il s’agit
du plus grand bien de ’'homme; point de ces catégories
qui n’établissent un privilége pour quelques-uns qu’en fai-
sant injure & tous. L’humanité est une: la religion doit
Pétre comme elle. C’est pourquoi le christianisme estla
véritable religion de P’humanité, parce qu’il n’exclut per-
sonne de P’héritage de Dieu et qu’il admet tout le monde,
orands et petits, savants et illettrés, au méme partage de la
vérité.

Voila, Messieurs, ¢e que les apologistes de la religion chré-
tienne, Origéne entre autres, répondront aux beaux esprits
de leur temps. Mais n’anticipons point. J’ai dit qu’en général
les letires du paganisme n’accueillirent la doctrine nouvelle

! Etudes d' Histoire religieuse, par M. Ernest Renan : Préface.
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4 son apparition dans le monde qu’avec un sentiment d’in-
différence ou de mépris. Cette attitude +explique le silence
gue plusieurs d’entre eux gardent dans leurs écrits sur un
évenement dont la portée leur échappe. On a voulu quel-
quefois se prévaloir de ce silence ou de cette inattention pour
contester la propagation rapide de ’Evangile et la publicité
qu’il recut des l’origine. Cette prétention est inadmissible.
Sulpice Sévere dit avee raison qu’au temps de Néron la mul-
titude des chrétiens était déja considérable. Ce sont les
propres expressions de Tacite racontant le supplice des
premiers martyrs '. Quelques années plus tard, Pline
écrit & Trajan que ’Asie Mineure regorge de sectateurs de
la nouvelle religion. Il y en avait un grand nombre dans les
villes grecques, de ’aveu de Julien P’Apostat cité par saint
Cyrille d’Alexandrie; 4 Rome, ol saint Paul avait précheé
des années entiéres en toute confiance et sans obstacle, 1l
y en avait jusque dans le palais de Néron. Déja les apotres
avaient comparu devant les tribunaux de l'empire. Le pro-
consul de Chypre, Sergius Paulus, avait publiquement em-~
brassé le christianisme. A Corinthe, saint Paul avait été mené
devant le proconsul d’Achaie, Gallion frére de Sénéque.
(’est au préfet du prétoire que Papétre avait été livré des
son arrivée 4 Rome: or ce magistrat n’était auire que
Burrhus selon toute apparence 2. Ce serait donc violer toutes
les régles de la eritique, de supposer que les hommes ins-
truits de ce temps-1a n’aient pas connu le christianisme,
Si done quelques-uns d’entre eux, comme Sénéque et Plu-~
tarque, n'en ont point parlé dans ceux de leurs écrits qui
sont arrivés jusqu’d nous, c’est & d’autres causes qu’ll faut
attribuer ce silence. Sortie de la Palestine, I'Eglise leur
paraissait une secte juive qu’ils enveloppaient dans le mépris

1 Multitudo ingens.

2 Sulpice Sévere: 11; Tacite: Xv, 44 ; Pline: Ep. d Trajan; Cyril.;
contre Jul., 1, 10; Actes des Ap., Xxvi, 30, et 31; Ep. aux Philip.,
1v, 22; Actles des Ap., X111, 12; Xvii, 12, 13; Ep. aux Philip., 1, 13.
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géneral professé pour un peuple hai de tous. Partant de cette
idée, ils voyaient* dans le culte nouveau une de ces mille
superstitions populaires qui affluaient & Rome de tous les
points du globe et dont 1l ne valait pas 1a peine de s’occuper.
Séneque en particulier pouvait fort bien gouter la partie
morale de la religion chrétienne et profiter des lumiéres
qu’elle répandait autour d’elle, sans volir dans ses croyances
et dans ses pratiques autre chose gu’une superstition. Lu,
qul dans sa jeunesse avait renoncé au régime pythagoricien
pour ne pas s’exposer a étre pris pour un Juif, n’était pas
homme & manifester une sympathie quelconque pour une
secte odieuse au peuple et persecutée par le prince*. Ce qui
d’ailleurs achéve de prouver que ce silence de quelques
auteurs paiens doit s’expliquer en grande partie par leur
dédain pour une religion qu’ils confondaient avec celle des
Juils, c’est le ton de mépris avec lequel se sont exprimés sur
le christianisme ceux gui en ont parlé.

Cet air de dédain et ce ton de raillerie s’observent parti-
culierement chez Lucien de Samosate qui écrivait vers la fin
du deuxiéme siécle. Nous avons remarqué ’année derniére
le genre de persiflage dont il use pour tourner en ridicule
les martyrs chrétiens. Mais il ne me parait pas superflu de
revenir 1a-dessus pour caractériser Patiitude hostile des
lettrés du paganisme. Certes, a 1’épogue de Lucien, le chris-
tianisme était connu : les écrits du sophiste prouvent gu’il
etait loin d’ignorer les points principaux de la doclrine
évangélique. Je ne veux point parler du dialogue intitulé
Philopatris dans lequel le dogme de la Trinité se trouve
Pobjet d’attaques assez vives, car la critique me semble en
avoir rendu lauthenticité & tout le moins douteuse 2. Mais
dans le Pseudomantis, dans PAléthés historia, et surtout
dans 1a Lettre & Cronius sur la mort de Pérégrinus, 1l y a

18éndq.: Ep., 108.

2 Gessner : de Atlale dial. Lucianei qui Philopalris inscribitur, Goat-
tingue 4748 ; Niebuhr: préf. du t. XI des Hisloriens de Byzance, éd. de
Bonn.
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de fréquentes sorties contre 1a religion chrétienne. Or, chose
étrange ! c’est la partie de ’Evangile qui se recommande
d’elle-méme & la raison naturelle, le dogme de 'immor-
talité de ’dme, I'esprit de fraternité gui doit régner parmi
les chrétiens, le précepte du renoncement ou de I’abné-
gation, c’est cela précisément qui excite la verve de Lucien
et devientle theme de ses railleries. Avec un peu deréflexion
et de bonne foi, il eit pu se- convaincre sans peine qu’une
religion qut joignait 4 une morale si parfaite des vérités si
¢levées ne devait pas étre confondue avec les superstitions
grossiéres dont le monde était plein. Eh bien! non: le
sophiste ne daignera pas s’initier davantage & la connais-
sance d’une doctrine qui n’avait pas laissé de produire sur
son esprit une certaine impression. Les chrétiens lui parai-
tront des dupes ou des jongleurs; il rira d’eux comme de ces
charlatans vulgaires qui parcouraient e monde romain pour
séduire les simples par le prestige de la magie ou de la divi-
nation. Lui, qui ne se donne pas la peine de rien examiner,
qui effleure tout ce qu’il traite du hout de la plume, déclare
magistralement que les disciples du Christ sont des gens
credules qui acceptent ce gu’on leur dit « sans raison
suffisante*. » Voild Pesprit de justice qui animait les lel-
trés du paganisme. Evidemment, de la part de pareils écri-
vains le christianisme ne pouvait s’attendre & la moindre
impartialité.

On medira : Lucien s’est moqué de tout, de la philosophie
comme du paganisme; il n’est pas étonnant qu’il nait
cherché a déverser sur la religion chrétienne que le sar-
casme et l'ironie. Soit : tournons-nous vers des auteurs
plus graves, qu’une trempe d’esprit sérieuse rendait plus
propres a comprendre ce que le christianisme avait de noble
et d’élevé ; prenons par exemple Tacite et Suétone. A vral
dire, Tacite ne semble pas avoir été un homme trés reli-
gieux. Tout en parlant des dieux en maint endroit de ses

' De Morte Peregrini, dvev tvog &zot863z mlatems.
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écrits, 11 a trouvé le moyen de ne pas nous apprendre ce
qu'il pensait d’eux. Ce qu’il y a de certain, c’est que ’idée
d’une Providence qui dirige les choses humaines lui est tout
a fait étrangére : il hésite constamment entre le destin et le
hasard pour expliquer le cours des événements; et lorsqu’a
la fin de son traité sur les mceurs des Germains il dit que
« les Fenni sont protégés contre les dieux par leur pauvreté
et leur manque de civilisation, » on ne peut voir dans cette
phrase qu’une ironie voisine de I'impiété!. Celte absence
presque compléte du sens religieux dans Tacite n’a pas été
suffisamment relevée et tempérerait & coup sir les éloges
exagérés qu’on s’est plu & faire, non pas de son talent d’his-
torien, qui est hors de conteste, mais du caractére moral de
ses écrits. Cela étant, et pour peu qu’on soit familier avee
les ouvrages de Tacite on ne saurait nier ce que je viens
de faire remarquer, nous ne pouvons guére espérer de sa
part une appréciation favorahle au christianisme. Cependant
Padme de Tacite naturellement droite et honnéte, pleine de
senstbilité pour la vertu persécutée et d’indignation contre
le vice triomphant, elit été capable et digne de juger la reli-
gion nouvelle avec impartialité. Quel sujet de réflexion pour
un ohservateur si profond de la nature humaine que cette
multitude d’hommes réalisant dans leur vie Iidéal de la
justice ! Lui qui, pour échapper aux hontes de son siécle, se
réfugiait en esprit dans les foréts de la Germanie pour y
chercher des vertus chimériques, n’avait-il pas autour de
lu1 des vertus réelles dont le spectacle observé de pres,
etudié, compris, et pu consoler son dme ? Ne valait-il pas
la peine & tout le moins de préter quelque attention & ce
phénomeéne moral qui se produisait sous ses yeux ? Je le dis
a regret, de tous les écrivains du paganisme, Tacite est
celul qui a jugé le christianisme avec le plus de légéreté et
méme de cruauté. Le passage qu’il lui consacre au xve livre
de ses Annales prouve qu’il ne s’était nullement cru obligé

! Ann., xvI1, 33 ; vI1, 22.



LES GENS D’ESPRIT, 23

d’examiner ce qu’il s’arrogeait le droit de flétrir. Tout ce
qu’il en sait, c¢’est que la religion nouvelle est sortie de la
Judée ou le Christ, son fondateur, a ét¢ condamné & mort
par Ponce Pilate sous le régne de Tibére. Sur cela, et sans
rechercher ce qu’elle peut étre en soi, il la déclare une
superstition pernicieuse ! ; il se fait I’édcho docile des calom-
nies répandues dans le peuple, et prétant une foi aveugle
aux prétendus crimes des chrétiens, il les appelle « desgens
hais pour leur infamie, des misérables dignes dun dernier
supplice. » Voild I'homme qui s’indigne & bon droit de la
barbarie de Tibére et de Néron et qui les imite en cette cir-
constance par la cruaute froide du langage. Car ici, le pré-
jugé ne tient pas lieu d’excuse : l'ignorance aggrave la
faute dans celul qui ne fait aucun effort pour la dissiper et
qul possede tout moyen de la vaincre.

Tacite s’était servi, pour qualifier la religion chrétienne,
d'un terme qui va devenir en quelque sorte le mot d’ordre
dans le camp des adversaires de ’Eglise, celui de supersti-
tion. Ge mot, Suétone le répéte avec un égal dédain, et une
ignorance de la cause encore plus grande. Il ne sait pas
meme distinguer les chrétiens des Juifs : « Cest sous P'im-
pulsion du Christ, dit-il, que ces derniers excitaient des
tumultes dans Rome. » Puis, quand son récit Paméne &
mentionner le supplice des premiers martyrs, il appelle les
chrétiens « une espece d’hommes d’une superstition nou-
velle et adonnés a la magie ®. » Plinele Jeune ne porte pas
plus d’équité dans ses appréciations que ses deux amis ; son
aveuglement est d’autant plus étrange qu’il connait les
chrétiens et qu’aprés avoir examiné leur conduite avec soin
il n’y a rien trouvé de répréhensible. « Tout ce que j’ai pu
apprendre sur leur compte, écrit-il & Trajan, c’est qu’ils
s’engagent par serment & ne commettre aucun crime, &
fuir le vol et ’adultére, & ne jamais violer la foi jurée, &

1 Exitiabilis superstitio. Ann., xv.
2 Suét. : in Claud., 25 ; in Neron., 6.
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rendre fidélement le dépdt confié, ete.» Certes, une religion
qui au milien de la corruption paienne inculquait de si
beaux préceptes et produisait de telles vertus valait bien la
peine d’étre étudiée de pres. Il semblerait donc¢ que Pline le
Jeune, naturellement enclin & 'indulgence et & 1a modéra-
tion, dit se sentir porté vers une réunion d’hommes dont il
venait de tracer un portrait si fidéle. Point du tout : cette
religion, dont les membres font profession de pratiquer une
morale si pure, n’est & ses yeux qu’une méchante supersti-
tion'. Tant il est vrai qu’ll était dans la destinée du chris-
tianisme de soulever contre lui toute cette classe de lettrés
qui P’accablaient & ’envi de leur dédain superbe. Le mot de
saint Paul aux Corinthiens se vérifiait dans toute son éten-
due : « Dieu a convaincu de folie la sagesse de ce monde.
C’est pourquol on trouve parmi nous peu de sages selon la
chair, peu de puissants ¢t peu de nobles; mais Dieu a choisl
les moins sages selon le monde pour confondre les sages ;
1l a choisi les faibles selon le monde pour confondre les
forts ; il a pris ce qu’il y avait de plus vil et de plus mépri-
sable selon le monde, et méme ce qui n’était rien, pour
détruire ce qui esl, afin que nul homme ne se glorifie devant
lui. »

Peat-ctre, Messieurs, en passant des littérateurs et des
historiens aux philosophes trouverons-nous dans attitude
de ces derniers moins d’hostilité au christianisme. Je ne
veux point parler des sectes philosophiques qui se mo-
guaient de la vertu ou qui la réduisaient au plaisir, comme
celle des éepicuriens et des cyniques. Leurs principes for-

maient un contraste trop évident avec ceux de Evangile
~ pour qu’on puty chercher un point de contact ou un motif
de rapprochement. Mais 1’école stoicienne, dans laquelle
s’étalent refugiés les plus grands esprits et les plus nobles
caracteres de Pépogue, le Portique n’irait-il pas servir d’in-
troduction & PEvangile? Comment les disciples de Zénon,

1 Superstitio prava.
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qui plagaient le souverain bien dans la vertu, qui dans leurs
théories morales s’élevaient au-dessus des caprices de la
fortune, des séductions de la richesse et du plaisir, qui se
faisaient gloire de mépriser les souffrances et la mort, com-
ment pourraient-ils ne pas admirer ’héroique constance
des chrétiens au milieu des plus affreux supplices, leur
détachement des biens de ce monde, leurs efforts pour
acquerir la véritable sagesse et pour atteindre a la perfec-
tion morale ? Est-ce un réve de supposer qu’épris de la heauté
de ’Evangile, ils viendraient lui demander ce qui leur avait
toujours manqué, un dogme certain qui pht servir de base &
leur enseignement ? Oul, ce n'est qu’un réve : bien loin de
trouver parmi eux un accueil favorable, c’est dans leurs
rangs que le christianisme comptera ses adversaires les
plus déclarés.

Cette attitude hostile du stoicisme semble étrange a pre-
miére vue, mais pour peu qu'on l'examine de prés, elle
s’explique d’elle-méme. C’est aux partisans de cette doctrine
gu’on peut appliquer tout particulierement ce que nous di-
sions en genéral de 'orgueil aristocratique des lettrés du
paganisme. lls formaient une faible minorité qui regardait
de haut le grand nombre, une petite élite d’esprits supé-
rieurs qui ne parlaient qu’avec mépris de « cette multitude
sans philosophie, de ces dmes communes et vulgaires qui
forment la grande majorité du genre humain '.» Rien n’était
moins populaire que cette morale fastueuse qui répondait
aux souflrances de Phumanité par des phrases sonores, des
declamations pompeuses, des tirades & effet. Comment
s’étonner aprés cela que le christianisme, religion du peuple
non moins que des savants, ait paru a cette classe de mora-
listes une faiblesse d’esprit, une superstition puérile, n-
digne de fixer ’attention du sage ? D’ailleurs, s1 la morale

1 "0y Aoz apthdsopas, idwitar. Epictéte ne cesse de répéter ces expres-
sions dans son Enchiridion, 29, 33, 48, ete. Prospera in plebem el vilia
ingenia deveniant. Séneq. : de Provid., &.
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du Portique se trouvait sur bien des points d’accord avec
celle de P’Evangile, elle était sur beaucoup d’auires en
opposition radicale avee la doctrine chrétienne. Epictéte et
Marc-Auréle ne cessent de répéter le grand adage de I’école,
¢ qu’il faut vivre conformément a la nature ; » mais le chris-
tianisme venait déclarer au monde que la nature humaine
est deréglée et que la sagesse consiste a la redresser sur la
regle divine tracée par le Christ. Pour le stoicisme, P’im-
mortalité de Pdme n’est qu'un beau réve, tout au plus une
notion fort incertaine ; dans le christianisme, tout est basé
sur le dogme d’une vie éternelle & laquelle la vie présente
sert de passage et d’introduction. Le disciple de Zénon ou
de Chrysippe brave, méprise la douleur qui n’a, selon lui,
de réalité que dans l'opinion qu’on s’en fait; le chrétien
regarde Ia souffrance comme une épreuve trés réelle qu’il
accepte avec une résignation filiale aux volontés de Dieu
qui la lul envole. Le stoicien s’adjuge le droit de disposer
de lui-méme : il brise violemment et de son propre chef les
liens qui P’attachent & la vie ; le disciple de ’Evangile recon-
nait que Dieu seul est 'auteur de la vie et de la mort, qu’l
n'est pas permis & I’homme de déserter le poste ou le sou-
verain Mailre 1’a placé. Malgré de belles mais inconsé-
quentes protestations en faveur de la Providence, le dogme
du Portique enchaine les choses humaines aux lois d’une
fatalité inexorable 4 laquelle les dieux eux-mémes sont
soumis ; le dogme évangélique sauvegarde la liberté hu~
maine sous Paction de la Providence qui l'affermit et la
dirige. Dans I'opinion des stoiciens, le sage est égal aux
dieux, que dis-je? il est supérieur aux dieux, car, dit
Seéneque, le bien qu’ils font par nécessité, il le fait par
vertu ' ; se comparer & Dieu est un blasphéme pour le chré-
tien, dont le premier devoir est de confesser sa faiblesse
et son néant. I me serait facile de poursuivre ce paralléle
qui prouve avec¢ évidence que, s’il existait entre la morale

1 Fp. 3.
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des stoiciens et I’Evangile une conformité de détails diffi-
cile & méconnaitre, il y avait entre I’'un et I’autre une oppo-
sition de principes qui suffirait & elle seule pour expliquer
la lutte.

Aussi les écrivains de I’école stoicienne traitent-ils les
chrétiens comme une poignée de fanatiques qui agissent
par entrainement et non par raison. Ils affectent méme de
ne point parler de cette erreur populaire, digne du mépris
des sages. On a beau parcourir leurs ouvrages, les Pensées
de Marc-Auréle, ses Lettres & Fronton retrouvées sur les
palimpsestes de Milan et de Rome, le Manuel d’Epictéte, les
Commentaires d’Arrien son disciple, les fragments de sa
doctrine conservés par Stobée : le nom de chrétiens ou de
Galiléens n’y apparait que deux fois. Cependant ces rares
mentions suffisent pour nous montrer que le préjugé leur
tenait lien de science dans Pappréciation du christianisme.
Ce qui devait tout naturellement les frapper et méme
exciter leur envie, c’est la force d’ame que déployaient les
chrétiens en face de leurs persécuteurs. En partant du fait
qu’ils avaient sous les yeux, il leur et été facile de remon-
ter au principe de cet héroisme, qu’on ne pouvait attribuer
a 'influence des 1dées philosophigues, puisque les femmes
et les enfants eux-mémes y avaient part. Mais I’esprit de
justice manquait au vieux monde. Au lieu de rechercher la
veritable source d’ou provenait une vertu si extraordinaire,
ils imaginent des expédients qui ne font pas honneur & leur
esprit philosophique : ils se paient de mots convenus pour
rendre compte du plus grand fait moral qui, jusqu’alors, et
etonné le monde. Marc-Auréle voit dans la conduite des
martyrs U'effet d’'une pure opinidtreté, d’une obstination qui
n’a rien de sérieux ni de réfléchi : Epictéte croit s’en tirer
en disant que les Galiléens affrontent les supplices par cou-
tume, par manie'. Si de pareilles allégations ne trahissent

1 Pensées de Marc-Auréle, 1. XI, 3; Dissert. d'Arrien sur Epictéle,
1, IV, e. 7.
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pas la mauvaise foi, elles dénotent, pour le moins, ’em-
barras d’un esprit qui est & bout de raisons. En exposant &
leurs Juges les motifs de leurs convictions, les chrétiens
témoignaient assez qu’ils ne cédaient pas & un entétement
aveugle ; d’autre part, I’étude la moins attentive de la nature
humaine suffit pour apprendre que I’héroisme n’est point
une affaire de coutume, qu’il ne s’impose point par la mode.
Mais le stoicisme n’y regardait pas de si prés : il nc se sen-
tait pas le besoin d’étre juste a I’égard d’une croyance qui
ne lui paraissait mériter que le dédain.

"Nous venons, Messieurs, de décrire ’attitude des littéra-
teurs, des historiens et des philosophes paiens en face du
christianisme, au moment ou les apologistes vont prendre
en main la cause de la religion méconnue et persécutée.
Comme c’est 'attaque qui régle la défense, il fallait, tout
d’abord, indiquer le terrain sur lequel elle était venue se
placer. L’inattention et Dindifférence, la raillerie ct le
dédain, voild ce qui s’observe en premier lieu dans cette
classe de gens d’esprit qui formait V’aristocratie intellec-
tuelle du monde romain. Je dis en premier lieu, car ’oppo-
sition ne tardera pas & changer de tactique. Les prozrésdu
christianisme réveilleront ’attention des plus indifférents.
L’arme de la raillerie ou du dédain, forte contrg un parti
faible, s’émousse sur un corps qui a pris de la vigueur ou
de la consistance. Attaqué a son tour, le polythéisme savant
se verra obligé de borner son rdle & celui d’'une défense
offensive. C’est Dattitude nouvelle que prendront les néo-
platoniciens. Mais, comme nous venons de le voir, I’insulte
et le mepris marquent la polémique primitive des lettrés du
paganisme avec la religion chrétienne : au lien d’examiner,
18 acceptent de confiance toutes les vagues rumeurs qui
circulent dans le peuple; ils ne discutent pas, ils raillent,
1ls calomnient. Assurément, ce n’est point 14 une belle page
dans Phistoire de la science humaine : cette opposition
aveugle suffirait pour prouver que le talent sans justice ni
bonune foi éloigne de la vérité plutdét qu’il n’en rapproche.
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Faut-il conclure de 14 que le christianisme se montrait anti-
pathique & Ia science, qu’il la repoussa au lieu de s’en sert
vir? L’Eglise allait répondre & cette accusation en produi-
sant, pendant trois siecles, 1a plus illustre pléiade de grands
esprits qui et paru dans le monde. C’est précisément 4 la
science, a I’érudition armee de la dialectique, 4 I’éloquence
soutenue par la conscience du droit, qu’elle confiera le soin
de sa défense. Ses premiers apologistes seront, pour la
plupart, des philosophes convertis qui mettront & son ser-
vice les ressources du talent, plusieurs méme du génie.
Mais avant d’aborder leurs écrits, il nous reste a voir que!
accueil le christianisme avait rencontré parmi les hommes
d’Eiat et dans le peuple paien. De quelles maximes de droit
et de gouvernement les hommes d’Etat se prévalaient-ils
pour proscrire la religion nouvelle et quel appui trouvaient-
ils dans les sentiments de la multitude : c¢’est ce que nous
examinerons dans Ia prochaine lecon.




DEUXIEME LEGON

Attitnde des hommes d’Ktat paiens en face du christianisme.—L’Evan-
oile peut s’adapter aux diverses formes politiques et sociales. —
Notion paienne de la relizion d’Etat. — Absorption de la religion par
I'Etat dans le systéme antique. — L’oppression des consciences,
résultat de cet état de choses. — Théorie romaine de lintolérance
civile en matiére de culte. — Les circonstances aménent les hommes
d'Etat romains & se reldcher dans la pratique. — Contradictions
entre le droit et le fait. — La raison d’Etat ou V'intérét politique
décide seul s§’il faut tolérer ou proscrire un culte. — Raisons géné-
rales ou particulidres qui déterminent les hommes d’Etat romains a
persécnter le christianisme.—La persécution érigée en systéme légal
par Trajan. — Conditions faites & ’apologétique chrétienne par cette
deuxi¢me opposition.

MESSIEURS,

Pour déterminer le terrain sur lequel devait se placer
Papologétique chrétienne dans les deux premiers siécles,
nous avons commencé par étudier le caractére ou la forme
de Topposition que V'Evangile avait rencontrée dans le
monde. A cet effet, nous nous sommes tournés vers une
premiére classe d’hommes, celle des littérateurs, des his-
toriens et des philosophes, que leur inlelligence élevait
au-dessus de leurs contemporains. Méconnus par tous, le
christianisme s’était vu en butte ala raillerie des uns et au
meépris des autres. Tacite, Suétone, Pline, Celse et Lucien,
Epictéte et Marc-Auréle se rencontrent dans un méme sen-
timent de haine ou de dédain pour la religion nouvelle qu’ils
traitent de superstition. Voyons & présent si les hommes
d’Etat se sont montrés plus équitables sur ce point que les
lettrés du paganisme, et d’aprés quels principes de droit ou
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de gouvernement 1ls se dirigeaient pour proscrire le culte
des chrétiens sur toute I’étendue du monde romain.

Si, contrairement & toutes les religions anciennes, le
christianisme offrait dans sa constitution un trait distinctif
qui aurait di, ce me semble, lul faire trouver grace aux yeux
des hommes d’Etat de I’ancien monde, c’est qu’il pouvait
s’adapter & toutes les formes politiques ou sociales, sans
étre enchainé a aucune d’elles. Jusqu’alors, & Porigine de
tout établissement religieux était venue se poser une fon-
dation politique qui, a son tour, recevait de lui Pappui
qu’elle lui prétait. Toute divine qu’elle était, P’institution
mosaique elle-méme avait été soumise a cette loi générale :
les tribus errantes d’lsraél étaient devenues un peuple a
Pinstant méme ou elles avaient recu le code religieux qui
devait les régir et les gouverner. Toujours et partout ces
deux faits s’étaient produits simultanément, ou du moins
comme la conséquence 'un de Pautre: ceux qui s’étaient
adjugé la mission de réformer la vie religieuse des peuples
s’étaient attribué la mission de régler leur vie politique et
civile. Rien de pareil ne s’était observé a la naissance du
christianisme, qui par la trahissait & premiere vue son
caractére d’universalité. Son fondateur s’était renferné
dans l’enseignement dogmatique et moral, et il avait
repoussé comme étrangere a sa mission toute tentative faite
par ceux de sa nation pour ’entrainer dans le role d’un
réforma.eur politique. « Mon royaume n’est pas de ce
monde. — Rendez a Gésar ce qui est & Gésar » : tel est le
programme qu’ll avait constamment suivi et tracé & ceux
qui devaienf continuer son ceuvre. Aussi, fidéles & la pensée
du Mcitre, les apdires avaient parcouru le monde préchant
en tous lieux le respect des puissances établies : et rien
n‘annoncait de la ’part, des premiers chrétiens le dessein de
vouloir s’écarter de cette ligne de conduite pour provoquer
un changement quelconque dans les conditions extérieures
de Pempire. Il semblerait donc que la religion chrétienne,

loin d'exciter la défiance des pouvoirs régnants, dut se
3 ¢
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recommander & eux par le précepte de la soumission qu’elle
portait en téte de ses lois.

Je ne sals, Messieurs, si le fait que je viens d’indiquer a
obtenu de votre part toute l’attention qu’il mérite. Cette
merveilleuse flexibilité avec laquelle 'Evangile se préte a
toutes les constitutions politiques est un caractére tellement
original et si exclusivement propre au christianisme, qu’il
suffirait en quelque sorte pour en prouver la divinité. Prenez
en effet, Pune aprés Iautre, toutes les religions qui P’ont
précédé ou sulvi : elles supposent chacune un établissement
politique ou social, au sort duquel elles sont enchainées.
Supprimez par la pensée le Céleste-Empire avec son méca-
msme artificiel, I'Inde avec le régime des castes et toutes
les conséquences qui en découlent : & l'instant méme les
tois de Confucius ou de Manou perdent leur application. Que
PYempire des Arabes vienne & disparaitre : le Coran n’a plus
de sens, parce qu’ll a été rédigé en vue d’un peuple, d’une
forme de gouvernement particuliére, déterminée, dont la
ruine entraine la sienne. Il n’en est pas ainsi de I’Evangile,
ol ’on ne trouve pas une ligne qui puisse faire supposer
que son auteur ait voulu ’appliquer a telle nation plutot
qu’a telle autre. Vous aurez bheau imaginer toutes les
nuances d’organisation sociale, depuis ’'extréme démocratie
jusqu’au pouvoir absolu : le christianisme peut s’harmoniser
a toutes, sans se fondre dans aucunc. C’est, du reste, ce
~qu’a mountré son histoire depuis dix-huit siecles. Il a vécu
persécuté sous Néron, comme triomphant sous Constantin.
Il a fleuri sur le sol mouvant des républiques italiennes du
moyen &ge aussl bien qu’a Pombre du trone de Philippe 1T
ou de Louis XIV. Il s’accommode du r3gime des Etats-Unis
non moins que de celui de Naples ou de I’Autriche. Je n’ignore
pas que de nos jours, ol I'esprit de systéme joue un si
grand vdle, on a voulu parfois lin{éoder & un parti,
identifier avec une théorie politique. Les uns disent :
le christianisme, c’est la démocratie; d’autres, le chris-
tianisme, c’est la monarchie. I n’est ni 'une ni Pautre et
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convient & toutes deux. Qu’a une époque donnée et au sein
de tel peuple en particulier, il ait plus de garantie pour son
indépendance et plus de facilité pour son développement
sous une forme de gouvernement que sous une autre, ¢’est
ce qu'on ne saurait nier; mais en principe, et d’aprés la
nature méme de sa constitution ou de son enseignement,
il les admet toutes sans en exclure aucune. Pourquoi cela?
D’ou lwm vient ce privilege unique ? Cest 'qu’il s’adresse
directement a laraison et a 1a conscience humaine, qu’il prend
’lhomme avant le citoyen ; ¢’est qu’un dans son prineipe, il
est universel dans son expansion; c’est qu’d la différence
de toutes les institutions humaines, il n’est pas la religion
d’un peuple ou d’une race, mais la religion de toutes les
races et de tous les peuples, l1a religion de I’humanité.
Aussl, Messieurs, loin d’accorder & quelques écrivains que
le triomphe du christianisme eit été la ruine de I’empire
romain, je dis que le christianisme seul pouvait sauver
'empire, si tant est que ce dernier pit étre sauvé. Qu’est-
‘ce qui manquait, en effet, & ce corps social, admira-
blement organise dans sa forme extérieure, quoi qu’on ait pu
en dire, et réunissant par la concentration de ses forces sous
un pouvoir unique plus de conditions matérielles de durée
qu'au temps de 1a république ? Ce qui lui mdnquait, ¢’était
la vie religieuse et morale, le sentiment du devoir, les
croyances fortes et saines, I’esprit de justice et de charité.
Eh bien! supposons qu’au lieu de faire au christianisme une
guerre & mort, ’empire romain se fut laissé pénétrer par sa
haute influence : une rénovation morale eif été la consé-
quence de ce grand fait. Libre d’exercer sa plénitude
d'action, la religion nouvelle eit restauré I’édifice social de
haut en bas et dans tous les sens. Avec les moyens de
régéneration qu’elle possédait, elle aurait releveé les esprits,
redressé les caractéres, retrempé et fortifié les ames.
Aucune classe de la société n’aurait échapps a cette puis-
sance de transformation. L’Evangile aurait tiré le peuple de
la dégradation ou il était plongé, arraché ’aristocratie a la



36 LUTTE DU PAGANISME AVEC LE CHRISTIANISME.

corruption qui la dévorait et placeé sur le trone, en place du
crime et de la folie, 1a justice, la dignité ; et alors peut-étre,
avec ses ressources militaires, sa vaste administration, sa
vigoureuse unité et sa civilisation avancée, ’empire romain,
raffermi par le christianisme, aurait pu résister au choc des
barbares comme PEurope chrétienne a soutenu plus tard
celul des hordes musulmanes non moins redoutables pour
elle que n’avaient été les Huns et les Vandales. Eh ! Mes-
sieurs, pour juger les forces que posséde la religion chré-
tienne lorsqu’il s’agit de préserver les nations de la déca-
dence, nous n’avons qu’a jeter un coup d’ceil sur I’histoire
de notre temps. Dieu me garde de vouloir assimiler nos
sociétés modernes & ’empire romain. Mais enfin, voild bien
des siécles que les races latines et germaines usent leur
énergie dans une activité sans pareille : elles peuvent a bon
droit s’intituler Ia vieille Europe. Or, qui pourrait nier que,
dans cette vieille Europe, il n’apparaisse ¢a et la des
symptomes de décadence et méme des signes de décré-
pitnde? JFignore si le matérialisme qui emporta I’empire
romain était plus énervant et plus corrupteur que celui qui
nous envahit de toutes parts. Notre siécle s’est ouvert au
milien d’une toyrmente sociale & laquelle aucune nation
paienne n’aurait pu survivre. Gomment done se fait-il que
les nations modernes résistent et a Paction du temps qui
semble précipiter leur ruine, et aux principes de morl qui
s’insinuent en elles, et aux vicissitudes des révolutions qui
les bouleversent de fond en comble ; qu'au lieu de s’épuiser,
leur seve vitale se renouvelle sans cesse ; qu’an milieu des
crises les plus violentes elles deploient tout & coup des
ressources inattendues, et qu’il suffise d’une main vigoureuse
pour replacer sur ses bases Pédifice ébranlé ? Cest,
Messieurs, qu'elles peuvent se retremper & cette source de
vie religieuse et de morale que le christianisme entretient
au milien d’elles, c’est qu’elles vivent de ce fonds inépui-
sable de croyances, de justice, d’honneur, de dignité, de
charité dont I’Evangile a fait leur patrimoine commun;
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¢’est qu’on a beau les miner, saper leurs fondements, si
avant qu’on pénétre dans ce travail destructeur, on vient
toucher & ce roc de I’Evangile, ou, si vous me permettez ce
mot, & ce tuf primitif qui soutient tout et qui résiste a tout.
Voild pourquoi elles peuvent attendre sans crainte ce dont
on les a souvent menacées, une nouvelle invasion de
harbares du Nord, du Midi ou de je ne sais o1, car aussi
longtemps qu’elles conserveront les croyances et les vertus
chrétiennes, elles posséderont ce qul manquait a Pempire
romain, un principe immortel de foree et de vie.

Ai-je besoin d’ajouter que les hommes d’Etat de P’ancienne
Rome ne comprenaient pas cette vérité ¢ Des préjuges inveé-
térés les empéchaient de reconnaitre ce que la religion
nouvelle avait de vertu régénératrice; et sans vouloir
les décharger de toute culpabilité, on peut invoquer en
faveur de leur ignorance le bénéfice des circonstances
atténuantes. Ge qui les égarait sur ce point, jusqu’a les
porter au mépris de tous les droits, & la persécution ouverte,
¢’était la notion paienne de la religion d’Etat. Je dis la
notion paienne, pour aller au devant d’une objection que
vous pourriez me faire et qui se présente d’elle-méme. Le
christianisme, lui aussi, peut devenir religion d’Etat ; mais
vous allez saisir en peun de mots la différence gvi existe
entre les deux situations. Dans la théorie chrétienne,
PEglise ne s’identifie point avec I’Etat, elle conserve & cOté
de lui sa sphére d’action propre et distincte. Toute la
fonction de I’Etat se réduit & lui préter un appui en lui
demandant son concours. Mais ce n’est pas au nom de
PEtat que 1’Eglise préche, enseigne, gouverne. L’Etat
n’acquiert pas le droit de s’immiscer dans les affaires de
I’Eglise, de s’ingérer dans sa discipline intérieure, dans la
prédication de la parole, dans P’administration des sacre-
ments. Ce sont deux puissances qui vivent cote & cote en
bonne intelligence, ou, pour mieux dire, qui se pénétrent
mutuellement par une influence, par un jeu réciproque,
sans perdre leur caractére distinetif, ni leur autonomie. En
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un mot, il y a union entre les deux, il n’y a pas absorption
de Pune par Pautre. I1 a fallu le protestantisme pour faire
revivre parmi nous la théorie paienne de la religion d’Etat,
pour nous montrer des rois ou des parlements définissant
des points de doctrine, décrétant des articles de foi, réglant
les cérémonies du culte, gouvernant avec une autorité
souveraine la vie religieuse. Ce qui se pratique & cet égard
en Angleterre et en Prusse depuis la Rélorme n’est qu’une
application du principe paien qui subordonnait la religion &
I’Etat ; or, vous allez voir que ce principe radicalement faux
a €té lorigine et le point de départ des persécutions
dirigées par les hommes d’Etat du paganisme contre la
religion chrétienne. |

Si, en effet, vous observez de prés la constitution des
sociétés paiennes, vous y remarquerez un fait invariable et
constant, c’est que la religion, comme tout le veste, y est
absorbée par I’Etat. Il faut se résigner & ne rien comprendre
a I'histoire de I’antiquité ou partir de ce principe émis par
Aristote dans sa Politique : « Chaque citoyen doit se persua-
der que nul n’est & soi, mais que tous sont a 'Etat ', » Devant

cette maxime fondamentale, tout disparait et se fond dans
Pomnipotence de I’Etat : liberté individuelle, possession de
so1, droits de la conscience, sentiments de famille, tout ce qui
fait ’homme, va s’engloutir dans le systéme de I’Etat pro-
priétaire unique et supréme régulateur de toutes choses.
Montesquieu et Rousseau ont le mieux saisi et exprimé ce
point capital dans l’organisation des sociétés anciennes.
« A Sparte, dit l'un, on n’était ni enfant, ni mari, ni pere.
Un citoyen de Rome, dit I’autre, n’était ni Caius, ni Lucius,
¢’était un Romain 2. » La conséquence de ce principe pour l1a
religion est évidente. Elle formait une institution de I'Etat,
un établissement politique, une partie intégrante de la légis-
lation civile. (’est I’Etat qui en déterminait la forme, en pres-

t Polit., 1. VIII, c. 1.
> Esprit des Lois, 1. VI, ¢c. 6; Emile, 1. I, p. 16.
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crivait les pratiques, au méme titre qu’il réglait ’ordre des
successions ou le service militaire. Sacrifices, priéres, pon-
tificat, rites sacrés, tout relevait de la puissance publique.
C’est en vertu des lois que les dieux obtenaient droit de cité
et devenaient ainsi des dieux nationaux & Pexclusion de tout
autre. Sagissait-il d’en admettre un nouveau, ¢’était a I’'Etat
de discuter ses titres & la vénération publique, comme on le
voit par de fréquentes délibérations du sénat romain. Bref,
la religion était moins une affaire de conscience gu’un
devoir civique, une obligation envers la patrie, 4 laquelle
nul ne songeait a se soustraire, pas méme ceux qui étaient
convaincus de la fausseté des cultes idolatriques. G’est ce
qul nous expliqgue comment Cicéron, par exemple, tout en
s’exprimant sur le culte des dieux avec une liberté extréme,
en recommande néanmoins la pratique avec tant d’insis-
tance, parce qu’il y voit une loi fondamentale de VEtat, et
sa maniére de voIr sur ce point était partagée par tous les
hommes d’Etat de Pantiquité.

Cela posé, vous concevez que la tolérance religieuse ne
pouvait trouver place dans le systéme antique. Du moment
que la religion y était absorbée par P’Etat, toute attaque con-
tre Ie culte officiel devenait un crime de l1ése-patrie, de lese-
majesté, et semblait punissable comme tel. De la cette
maxime qu’il ne fallait tolérer dans I'Etat que les dieux
nationaux. C’est d’aprés cette maxime qu’Antiochus Epiphane
voulut contraindre les Juifs vivant sous ses lois & quitter
leur religion pour embrasser la sienne. L’histoire de la
Grece nous offre plus d'un exemple de la violence avec
laquelle les divers Etats repoussaient tout ce qui portait
atteinte au polythéisme national. Anaxagore obligé de se
réfugier & Clazomeéne pour avoir nié la divinité des puis-
sances de la nature ; Diagoras et Prodicus condamnés a
mort pour le méme motif ; Protagoras d’Abdére mis en accu-
sation a cause de son livre sur les dieux ; Socrate condamné
a boire la cigué, comme ayant voulu introduire de nouvelles
divinités ; Platon cachant son enseignement sous le voile du
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mystere et recommandant & Denys de Syracuse de briler sa
lettre apres Pavoir lue et relue; Stilpon banni par I’Aréopage
pour avoir osé dire que la Minerve de Phidias n’était pas une
divinité : tous ces faits divers prouvent que le polythéisme
national, chez les Grecs, était loin de tolérer ce qui lui
semblait une attaque directe ou indirecte. A Rome, ou 'es-
prit philosophique était moins hardi qu'a Athénes, et I’atta-
chement au culte de la patrie plus profond, de pareilles
mesures devenaient plus rares. Et cependant, nous voyons
avec quel soin jaloux les hommes d’Etat de la république
cherchaient & en exclure tout ce qui pouvait porter préju-
dice & la religion nationale. Ge n’est qu’a 1a longue, et aprés
plusieurs arréts de bannissement, que les philosophes grecs
purent s’établir & Rome et y professer leurs systémes, dont
Caton entrevoyait fort bien les conséquences funestes pour
la religion et pour les meeurs publiques. Quant & tolérer un
cuite différent de celui de P’Etat, ’ancien droit romain s’y
refusait absolument. Cicéron résume tout ’esprit de la 16gis-
lation antique dans ce passage de son Traité des Lois : « Nul
ne doit avoir ses dieux particuliers, ni vénérer des dieux
nouveaux ou étrangers et nonreconnus parles lois de’Etat*.»
Dans un discours qu’il adresse & Auguste et que Dion Cassius
nous a conservé, Méceéne exprime clairement la pensée poli-
tique qui motivait cette exclusion : « Honorez les dieux, dit-
il a ’empereur, conformément aux lois de I'Etat, et con-
traignez les autres 4 en faire de méme. Poursuivez de votre
haine et de vos chétiments quiconque s’efforce d’introduire
quelque nouveauté en cette matiére. Vous devez agir de la
sorte, non-seulement 4 cause des dieux dont le mépris con-
duit & ne rien respecter, mais parce que lintroduction de
nouvelles divinités entraine le changement des lois. De 14
des conspirations, des réunions secrétes, qu'on ne saurait
tolerer dans une monarchie. Ne permettez & personne, nide

1 Nisi publice adscitos. De Legib., 1. 11, ¢. 8.
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renier les dieux, ni d’exercer la magie '. » Yous voyez
par oes paroles la pensée politique qui dirigeait les hommes
d’Etat romains dans leurs plans d’intolérance : ¢’est dans un
but de police, de sureté intérieure, plutdét que par des
motifs de religion, qu’ils proscrivaient les dieux étrangers,
Le bon ordre et le salut de 'empire leur paraissaient exiger
le maintien exclusif du culte national. S’il vous restait un
doute, Messieurs, sur la rigueur des maximes de la juris-
prudence romaine touchant la législation religieuse, je eite-
rais le jurisconsulte Julius Paulus qui formule de 1a sorte ce
qu’il appelle un des principes du droit romain: « Ceux qui
introduisent des rehigions nouvelles ou inconnues, de nature
a jeter le trouble dans Plesprit des hommes, doivent étre
déportés s’ils sont de condition supérieure, et punis de mort,
s’ils appartiennent aux basses classes de la société ®, » St
donc il est un fait avéré, c’est que l'intolérance civile, en
matiére de religion, était inscrite dans le droit romain
comme dans celui de tous les peuples de 'antiquité.

Mais, Messieurs, si telle était la théorie romaine de I'into-
lérance religieuse, il était impossible qu’a la longue on n’en
vint pas a se relicher dans la pratique. Plusieurs causes
durent y contribuer. D’abord, le peuple romain, naturelle-
ment religieux, mettaif un soin extréme a se concilier la
faveur des divinités de toutes les autres nations ; ¢’est méme
4 ce respeet universel qu’il attribuait le succes de ses
armes °. Macrobe nous a conservé la singuliére formule
dont se servaient ies Romains devant les murs d’une ville
assiégée, pour prier le dien de ’ennemi de passer dans leur
camp 4, Ce que l'instinct religieux avait commenceé, la poli-
tique I’'achevait en laissant au peuple vaincu le libre exercice
de son culte : par ce procédé généreux, on s’assurait de sa
soumission. A mesure que Rome entrait ainsi en contact

1 Dion Cassius : Hist. rom., 52, 36.

2 Liv. V, tit. XXI.

3 Aristide : Eloge de Rome ; Minutius Felix: Octav.
b Saturn.: 111, 9.
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avec toutes les nations du monde, qu’elle devenait leur
centre ou leur rendez-vous commun, elle se familiarisait
avec leurs divinités qui ne tardérent pas & s’introduire dans
son sein avec la foule des étrangers. Ge fut d’abord le tour
de la mythologie grecque qui fit invasion vers le milieu du
troisieme siécle, aprés la deuxiéme guerre punique. Son
triomphe était facile. L’ancienne religion des Romains était
trop grossiére, trop dénuée d'éléments poétiques, et, par
suite, peu faite pour satisfaire I’imagination d’un peuple
dont le gout artistique se réveillait. Au contraire le systéme
mythologique des Grecs offrait un attrait dont les Romains
cultivés ne pouvaient guére se défendre. Aussi bien y avait-
il une grande affinité entre les divinités des deux peuples,
de telle sorte que, pour opérer la fusion, il suffisait de chan-
ger les noms, de méler les attributs et de remplacer les
dieux de bois ou d’argile par des statues d’ivoire et d’or *.
Ici, intolérance romaine céda sans beaucoup de résistance
a ’entrainement général, et Cicéron pouvait dire avec raison
que ¢ ce n’était pas un ruisseau, mais un torrent de disci-
plines grecques qui avait envahi la cité 2. » Il n’en fut pas de
méme des divinités orientales : les derniers temps de la
République, comme les premiéres années de PEmpire, sont
marqués par la lutte incessante des hommes d’Etat romains
contre le penchant du peuple pour les cultes exotiques. 1
est facile de s’expliquer la fureur avec laquelle la foule se
précipitait vers toute espéce de superstitions eétrangeres. Le
polythéisme national, ne pouvant la satisfaire, laissait en elle
un vide qu’elle avait hesoin de combler: de la, cette soif
1nsatiable de divinités de toute sorte et de tout pays, cette
manie de remplacer les anciennes par de nouvelles dont ie
credit était moins usé et qu’on supposait devoir étre plus
pulssantes. Mais le sénat, gardien de la religion nationale,

! Tite-Live: XXXIv, 4; XLV, 39.
> De Republ., 11, 19,



LES HOMMES D’ETAT. 43

sentait fort bien que c¢’en était fait d’elle si on ne mettait un
frein a cette passion de la nouveauté. Aussi multipliait-il les
prohibitions, Ie plus souvent sans résultat durable. En 428
avant Jésus-Christ, il enjoint aux édiles d’extirper les rites
etrangers et de ne point tolérer qu’on vénére d’autres dieux
que ceux de Rome. En 225, aprés la bataille de Cannes, le
préteur rend un édit semblable, et fait briler tous les livres
de divination *. Un peu plus tard, le sénat fait abattre les
statues de Sérapis, d’Isis, d’Harpocrate et ’Anubis, mais le
peuple les reléve de force. En 221, il ordonne de démolir
les temples d’Isis et de Sérapis ; mais aucun ouvrier ne veut
mettre 1a main A I’ceuvre, et le consul Emilius Paulus se
voit obligé de s’armer lui-méme de la hache 2. En 186, il
interdit aux Romains la célébration des bacchanales, impor-
tation grecque de la pire espéce 3. En 141, il expulse les
astrologues chaldéens *. En 48, il ordonne de nouveau de
démolir les temples d’Isis et de Sérapis °. Mais ce systéme
protecteur, loin de profiter & la religion nationale, ne fit
que fortifier attachement aux cultes étrangers. Peu & peu,
tout le monde s’y laissa prendre ; les magistrats eux-memes
finirent par reconnaitre ce qu’ils avaient proscrit aupara-
vant. En 43, on vit les triumvirs, Octave, Lépide et Antoine,
s’engager a batir un temple a Isis ®. Parvenu a ’empire,
Auguste changea de sentiments : il essaya sérieusement de
relever le culte officiel tombé en discrédit par suite de I'in-
vasion des divinités étrangeres. Mais ses réglements, pas
plus que les rigueurs de Tibére ou les récriminations de
Claude, ne purent arréter le torrent. IL’habitude, plus forte
que les lois, obligea de tolérer ce qu’on ne parvenait plus a
empécher : Rome devint, selon la forte expression de Tacite,

t Tite-Live : xXv, 1.

2 Valer. Max.: 1, 3, 3.

3 Tite-Live: XXXI1, 8,19 ; Valer.Max.: vi, 3, 7.
v Ibid., 1, 2. ;

> Ibid., viI, 3, 8.

6 Dion Cass.: 1, 7, 15.
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un égout dans lequel affiuaient les crimes et les turpitudes
du monde entier *.

Ainsi, Messieurs, d’une part, 'intolérance religicuse res-
tait inscrite dans les lois ; de Pautre, elle tendait & s’effacer
des moeurs : ¢’est ce qui explique les jugements contradic-
toires qu’on a portés sur ce point. En droit, et & s’en tenir
aux maximes de la jurisprudence romaine, la liberté des
cultes étrangers était fort restreinte pour ne pas dire nulle;
par le fait elle était devenue trés grande a partir du régne
de Néron. On voit quelle latitude un pareil état de choses
laissait & I’arbitraire de I’Ktat, qui pouvait & son gré et selon
les circonstances tolérer ou proscrire les cultes différant du
culte national. Ici nous rencontrons deux systemes dans la
politique romaine. Lorsqu’une religion se laissait comprendre
dans le Panthéon des adorations romaines, que son dieu se
rangeait docilement sous la souveraineté de Jupiter Gapi-
tolin, Rome impériale leur accordait sans peine droit de
bourgeoisie. Mais quand une religion se montrait rebelle a
ce mélange ou & cette fusion, qu’elle défendait & ses adeptes
toute participation au culte de I'litat, ou hien qu’elle portait
ombrage & la politique romaine, alors la tolérance des
hommes d’Etat se changeait en haine et devenait la persé-
cution. Le druidisme en est une preuve. GComme ce systéme
religieux était le pivot de la nationalité gauloise, et que les
druides formaient une corporation redoutable par leur
influence sur le peuple, le génie politique de Rome comprit
que pour détruire dans les Gaulois le sentiment national, il
fallait extirper leur religion. Voild pourquoi, fort indulgents
pour d’autres superstitions non moins grossieres, les empe-
reurs romains se montrérent implacables euvers le drul-
disme : ce n’était pas uniquement dans le but d’abolir les
sacrifices humains usités par les Gaulois, car ils les prohi-
berent ailleurs également, en Afrique par exemple, sans
toucher aux religions de cette contrée : non, une idee poli-

! Tac.: Ann., XV, Lk
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tique les dirigeait surtout dans la persécution du culte drui-
dique. De 14 ’édit sanglant par lequel Claude en interdit la
pratique sous peine de mort ; Suétone rapporte qu’un cava-
lier gaulois, qui portait sur lui un ceuf de serpent en guise
d’amulette, subit la peine capitale uniquement pour ce fait *.
Dans ce cas, l'intolérance semblaif commandée par la raison
d’Etat. ot '

Lors donc, Messieurs, qu’il s’agissait de tolérer ou de
proscrire un culte étranger, Rome impériale avait deux
poids et deux mesures : ¢’était ’intérét politique ou la raison
@’Etat qui le plus souvent faisait peneher la balance d’un
cOté ou de 'autre, vers la tolérance ou vers la persécution.
Quant & des principes abstraits, tels que les droits de la cons-
cience ou de la vérité, d’apres lesquels se seraient dirigés
les hommes d’Ktat romains, il ne saurait en étre question :
de pareilles 1dées étaient complétement étrangeres a 'anti-
quité paienne, ol le citoyen étouffait ’homme et ou I'Etat
absorbait la religion : le christianisme seul les a répandues
dans le monde. Qu’est-ce que la vérité ? disait Pilate étourdi
par un mot dont il ne comprenait pas le sens: il est pro-
bable que tout magistrat romain en efit dit autant & saplace,
parce que la vérité était a ses yeux ce que l'intérét dictait
et ce que Gésar voulait. D’aprés ¢e que nous venons de voir,
il nous est facile a4 présent de deviner quelle allait étre
Pattitude des hommes d’Etat en face du judaisme et du chris-
tianisme. D’abord, il peut paraitre assez singulier que ces
deux religions, dont le principe monothéiste heurtait égale-
ment le polythéisme grec et romain, aient tronvé néanmoins
un accuell si différent, que Pune ait été tolérée comie licite
dans Pempire, tandis que Pautre se vit persécutée dés l'ori-
g:ne. Voici quelle me parait étre la raison de ce fait. Les
Juifs formaient un corps de nation. Or, pour se concilier la
sympathie des peuples conquis et les dominer plus facile-
meat, les Romains avaient coutume de leur laisser le libre

1 Suét. : in Claud., 23 et ss.
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exercice de leur culte, au moins dans une certaine mesure :
c’est ¢ce qu’ils firent a I’égard des Juifs, comme Josephe nous
I’apprend dans son livre des antiquités judaiques *. Il s’en
fallait bien d’ailleurs qu’ils seformassent de la religion juive
une notion parfaitement exacte. Dans leur maniére de voir
polythéiste, le Dieu cLes Juifs était un dieu nalional assez
semblable aux divinités des autres peuples. Méme les plus
éclairés d’entre les paiens, tels que Plutarque et Strabon,
témoignent une ignorance tres grande de la théodicée juive :
celui-ci la réduit an simple culte de 1a nature ; celui-la refuse
au Dieu des Juifs l'attribut de la bonté 2. Ce qui les frappait
le plus, c’étaient certaines pratiques particuliéres & ce
peuple, telles que la circoneision, 1’observation du sabbat,
I'abstinence de quelques aliments; cette impression était
méme assez forte pour que plus d'un Romain se sentit porté
a les suivre en partie. L’Listorien Joséphe, Horace, Juvénal,
Ovide, Sénéque et Perse ne nous laissent aucun doute a cet
égard °. Donc, aussi longtemps que les Juifs se contentaient
d’observer leur loi et se bornaient 4 faire quelques rares
prosélytes, la politique romaine ne les inquiétait pas; on se
vengeait de leur isolement par un mépris mélé de haine,
dont Tacite s’est fait I’écho au cinguieme livre de son his-
toire. Mais sitot que leur nombre allait en augmentant, ou
qu’un prosélytisme trop ardent les signalait aux défiances du
pouvoir, on sévissait contre eux. C’est ainsi que sous Tibere
un sénatus-consulte en bannit de Rome plusieurs milliers et
quun nouveau décret les expulse sous Claude & Plus tard,
en 202, Septime-Sévére rend un édit par lequel il défend
sous des peines rigoureuses d’embrasser le judaisme °. Ge

UL, XVI, e. 11, § &.

2 Plut. : de Stoicorum vrepugnantiis, ¢. xxxviit; Strab. : Gog.,1. XVI,
c. 2.

3 Josephe: Antig., xviir, 5; cont. Apion; Horat.: 1, Sat. x, 67, 1v
Juvénal : X1v, 96; Ovide : de Arte amandi, 1, 75 ; S'néq.: Ep. 95 Perse,
v, 189.

Tacite : Ann., 1. 11, ¢. 83 ; Suéton.: 1n Claud.
/Elii Spartiani Severus : ¢. XVIL
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n’étaient 14, toutefois, que des dérogations accidentelles &
une législation qui laissait beaucoup a Uarbitraire : regle
générale, le judaisme ne cessa d’étre une religion licite,
selon le terme légal qu’emploie Tertullien pour le dési-
gner.

Il n’en était pas de méme du christianisme. Son caractere
d’universalité, son intolérance dogmatique et sa rapide pro-
pagation le signalérent dés le principe 4 I’attention jalouse
des hommes d’Etat de ’ancienne Rome. Ce n’était pas une
religion nationale se bornant & un peuple et qui, par suite,
pouvait étre tolérée comme telle & 'instar de beaucoup
d’autres ; il se recrutaif parmi les paiens non moins que
parmi les Juifs et aspirait a devenir la religion de tous les
peuples. Il y a plus : bien loin d’étre une religion nationale,
il se détachait d’'un culte dont la loi romaine avait autorisé
le libre exercice. De 14 ce reproche ordinaire formulé par
Celse : « Au moins, dit-il, les Juifs forment un corps de
nation ; leur religion, quelle qu’elle puisse étre, est celle de
leurs ancétres, en quoi ils ressemblent au reste des hommes ;
c’est avec raison, en effet, que chaque peuple observe ses
lois traditionnelles ; en dévier, ¢’est un crime *. » La théorie
paienne de la religzion d’Etat avait tellement faussé les
esprits qu’on ne concevait méme pas la possibilité d’un
culte dont l’existence ne fit pas liée & celle d’un peuple ou
d'une race particuliére. C’est encore Celse qui va nous réve-
ler cette étroitesse de vues dans la philosophie et dans la
politique paiennes : « Il faut étre insensé, dit-il, pour s’ima-
giner que jamais les Hellénes et les Barbares répandus en
Asie, en Europe et dans la Syrie, se réuniront sous une
méme loi religieuse % » Voild donc une premiére cause qui
suffisait pour qu'aux yeux des hommes d’Etat romains le
christianisme ne dit pas étre rangé parmi les religions
licites. Mais le caractére exclusif de la nouvelle religion

1 Orig. : cont. Cels., 1. V, c. 25, )
2 Ibid., v1I, 72. |
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devait stimuler davantage leur intolérance. Non-seulement
elle introduisait un culte inconnu auparavant, elle interdisait
méme toute participation au culte officiel qu’elle attaquait de
front avec I'idolatrie, comme indigne de Dieu et des hommes.
Une pareille audace, inouie jusqu’alors, dut paraitre mons-
trueuse & des esprits plongés dans le paganisme ; et comme,
dans leur théorie politique, la destinée de P’empire était
attachée & celle du culte héréditaire, ils réagirent avec
fureur contre une tentative qui leur semblait menacer I'un
dans lautre. Leur opposition au christianisme croissait en
raison de leur zéle pour la grandeur romaine. C’est ce qui
nous explique pourquoi les meilleurs empereurs, comme
Trajan et Marc-Aurele, furent d’ardents persécuteurs de la
religion chrétienne, tandis que de misérables despotes, tels
que Commode et Héliogabale, n’exercérent contre elle
aucune violence: ¢’est que les uns se préoccupaient fort peu
des intéréts de I’Etat ou de la religion, tandis que les autres
y donnaient tous leurs soins. Pour tout Romain attaché aun
culte de la patrie, les chrétiens étaient coupables de rébellion
envers I'Ktat ; leurs réunions formaient autant de sociétés
secretes qui compromettaient la sécurité de Pempire ; leur
refus d’adorer les empereurs ou de jurer par leur fortune
devenait un crime de 1ése-majesté impériale. Or, ce dernier
chef d’accusation suffisait pour entrainer la peine de mort,
comine il avait suffi pour Traséas qui ne voulait pas admettre
la divinitd de I'infame Poppée *. Telles ¢taient Ies maximes
d’aprés lesquelles les hommes d’Etat romains et les magis-
trats se dirigeaient dans leur procédure contre les chrétiens.
Encore uane fois, il ne s’agissait pas de savoir si ces derniers
avaient la veérité pour eux, ou non; la nw’était pas la ques-
tion : on ne discutait pas avec eux: il ne vous est pas perinis
d’étre, comme dit Tertullien 2, telle est la fin de non-recevoir
qu’on leur opposait au nom de la raison d'Ktat. Enfin, ce qui

I Tacite : Ann., Xva, 22,
* Non licel esse vos. — Apolog., 1v.
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mettait le comble E) ’exaspération, ¢’était la rapide propa-
gation de la religion nouvelle. Evidemment, tout 'empire
allait y passer, si Pon n’y mettait ordre. Cette préoccupation
est manifeste dans la fameuse lettre de Pline le Jeune a
Trajan. Ce qui inquiéte le gouverneur de la Bithynie, c’est le
grand nombre de chrétiens de tout age et de toute condition
qui remplit les villes et les campagnes. Dans son zéle pour
la religion d’Etat, il la voit déja prés de périr, faute de sec-
tateurs. C’est dans ce sens qu’il écrit & I’empereur pour pro-
voquer une décision qui va devenir la base légale de toutes
les persécutions. « Il ne faut pas rechercher les chrétiens,
répond Trajan, mais une fois traduits en justice, il faut les
condamner. » Tel est ’oracle rendu par la politique romaine.
A partir de ce moment, le christianisme est déclaré formel-
lement religion dllicite : la raison d’Etat sert de prétexte a
I'injustice, et la 1égalité couvre la violence *.

Mon dessein n’est pas en ce moment d’entrer dans les
détails pour suivre la persécution a travers ses diverses
phases. A mesure que nous étudierons les monuments de
I’apologétique chréticnne, nous aurons occasion de signaler
I'attitude de chaque empereur en face de I’'Eglise. Du reste,
cette ¢re de violences n’est marquée que par un redouble-
ment d’hostilité suspendu par quelques tréves passageres.
Tant6t on dépasse en rigueur I'édit de Trajan, tantot on
reste en decd : attaquée avec fureur par lo plupart, la reti-
gion chrétienne est épargnse par quelques-uns ; mais mal-
gré ces temps d’arrét peu nombreux et assez courts, cn ne
trouve dans P’espace de deux siécles, depuis I’édit de Trajan
jusqu’a ceux de Galére et de Constantin, quun acte par
lequel le christianisme mis hors la loi y rentre, du moins
indirectement : ¢’est le décret de Gallien qui, en 259, accorde
aux chrétiens le libre exercice de leur culte et rend a leurs
églises les biens confisqués par Aurélien son pere. Aux

1 Homines deplorate, illicite el desperate factiongs. (Min., Félix @
¢. VIII.)
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termes de la loi romaine qui n’attribuait le droit de pro-
priété qu’aux corporations légalement reconnues, l’acte de
Gallien équivalait & déclarer implicitement le christianisme
religion licite. Mais ce qui prouve combien le principe de la
tolérance avait de peine & pénétrer dans le droit, c’est que
la plus terrible persécution, celle de Dioclétien, suivit de
prés Pédit de Gallien; et lorsque Galére, avouant son impuis-
sance, mettra fin & cette derniére épreuve par le décret de
314, il exprimera la raison d’Etat qui, jusqu’alors, avait
porté les empereurs et les magistrats romains & fouler aux
pieds les droits de la conscience et de la veérité : « Nous
avions voulu corriger toutes choses selon les anciennes lois
et la constitution de ’empire romain. »

Maintenant, Messieurs, nous pouvons déja déterminer en
partie le terrain sur lequel devra se placer Papologétique
chrétienne, en résumant les principes engagés dans la lutte.
D’une part, ¢’est la notion paienne de la religion d’Etat ; de
P’autre, c’est la notion chrétienne de la religion universelle.
Ici, c’est la raison d’Etat qui s’éléve au-dessus de la vérité;
13, c’est le droit de la conscience qui s’affirme au nom de la
justice. Légalité et 1égitimite, jurisprudence et morale, into-
lerance civile et devoir religieux, intérét politique et intérét
spirituel, tels sont les principes qui vont se heurter dans
cette controverse ou le droit, se fortifiant par le sacrifice,
va lutter avec larbitraire armeé de la violence. Il s’agira
pour les apologistes de 1a religion chrétienne de démontrer
aux hommes d’Etat romains que leur procédure est inique,
qu'elle viole les lois de I’équité, que le christianisme n’inter-
dit aucun devoir civique, qu’il ne porte pas préjudice aux
véritables intéréts de ’empire, qu’il prépare le citoyen en
formant 'homme religieux et moral, enfin, que le droit de
la verité étant absolu ne saurait fléchir devant aucune con-
sidération politique ou personnelle. Cette déclaration des
droits de la conscience et de la vérité étonnera le monde
paien ; pour la soutenir, I’Eglise versera pendant trois sié-
cles son sang le plus pur et le plus généreux, jusqu’a ce
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quelle triomphe & prix d’efforts et de sacrifices. Mais avant
de suivre l'apologétique chrétienne dans cette grande et
noble tache, il nous resie a examiner la troisiéme face de
’opposition que le christianisme rencontra dans le monde,
en retracant lattitude du peuple paien en présence de la
religion nouvelle.




TROISIEME LECON

Attitude du peupie ou des masses paiennes en face du christianisme.
— Le polythéisme au deuxiéme siécle est plus vivace que jamais
dans ’esprit des populations. — Recrudescence de superstition et
d’attachement aux ecultes idolatriques. — Impressions que pro-
duisent sur les classes populaires le dogme, la morale et les assem-
blées relizieuses des chrétiens. — L’imagination toute sensuelle des
paiens déficure et travestit la relizion nouvelle. — Leur fanatisme
impute aux chrétiens des crimes imaginaires. — Conditions faites a
Iapologétique par cette troisidme opposition. — Preuve de la divinité
du christianisme tirée de son triomphe sur cetle coalition des forces
ennemies.

MESSIEURS,

L’intellicence, le pouvoir et le nombre, telles sont les
trois grandes forces dont le jeu réciproque constitue la vie
sociale. Conséquemment, pour étudier le genre d’opposition -
que PLvangile rencontra dans le monde paien, nous avons
dit nous occuper en premier lieu des gens d’esprit et des
hommes d’Etat, de ceux qui régnaient par la pensée et de
ceux qui gouvernaient par les lois. Or, comme nous ’avons
vu, les littérateurs, les historiens et les philosophes, ¢’est-
a-dire Paristocratie intellectuelle de la société antique,
n’opposérent tout d’abord au christianisme qu’un systéme
P’inattention et d’indifférence, de raillerie et de dédain. A
ce monde élégant et frivole qui se nourrissait des produc-
tions littéraires de la Gréce et de Rome, qui se hergait aux
accents de la muse d’Horace et d’Ovide, de Tibulle et de
Properce, a cette classe de letltrés fitre de sa haute culture
intellectuelle, imhue des maximes pompeuses de la philoso-
phie stoicienne, la religion nouvelle, sortie de la Judée, du
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sein d’une race la plus méprisée de toutes, dut apparaitre
comme une superstition populaire & peine digne d’attention.
Moins légers ou plus clairvoyants, les hommes d’Etat com-
prirent, des le principe, qu’il y avait 1a pour le culte natio-
nal un péril sérieux qu’il s’agissait de conjurer par la
violence. Pour nous rendre compte des maximes d’aprés
lesquelles ils se dirigeaient dans la persécution contre les
chrétiens, nous avons étudié la législation qui prévalait sur
ce point, & Rome surtout. Chez les peuples de Pantiquité,
avons-nous dit, Phomme s’effacait derriére le citoyen et la
religion était absorbée par PEtat. Il en résultait que I'intolé-
. rance religieuse formait une base essentielle de la constitu-
tion des sociétés paiennes. A la vérité, vers la fin de la
republique et dans les commencements de Pempire, on se
relacha de cette rigueur primitive avec ’affaiblissement des
croyances et le dechn des religions nationales. Mais Vinto-
lerance restait -inscrite dans les lois : ‘elle éfait entre les
mains du pouvoir une arme dont il pouvait se servir pour -
proscrire & son gré Ies cultes étrangers. Religion d’un peuple
ou d’'une race particuliére, le judaisme eut moins & souffrir
de ce principe dont Papplication variait selon I’intérét poli-
tique. Mais le christianisme ne devait pas étre admis 4 jouir
du méme hénéfice : son caractére d’universalité, son intolé-
rance dogmatique, et sa rapide promgaﬁon ’eurent bientot
signalé & la haine inquiéte des hommes d’Etat, tels que Pline
et Trajan. De la, celte lutte sanglante de trois siécles, entre-
prise par les empereurs romains contre une-religion qui
leur semblait compromettre la chose publique et menacer
’empire dans le culte de la patrie.

En expliquant ainsi comment les hommes d’Etat de 'an-
cienne Rome ont pu étre conduits & persécuter le christia-
nisme, est-ce & dire, Messieurs, qu’on doive pour cela
excuser leur conduite ? A Dieu ne plaise. Sans nul doute,
lorsqu’il s’agit de peser la responsabilité morale, il faut tenir
compte de ’empire des préjugés, des maximes que Pon
puise dans I’éducation et qui ont cours dans le milieu oil
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'on vit. Mais cette influence n’est ni assez forte ni assez
vive pour enlever 4 I’homme son jugement personnel et sa
liberté d’action. L’école fataliste qui ne voit partout dans
Phistoire que des nécessités logiques, des situations qui dé-
terminent invinciblement la conduite des hommes, dira que
la force des choses amenait les empereurs romains 4 persé-
cuter le christianisme, que la position dans laquelle ils se
trouvaient leur en faisait une loi, un devoir. N’admettons
pas ces théories qui aboutiraient & placer au méme rang
Pinjustice et I’équité, la vertu et le crime. Ce qu’on appelle
la force des choses n’est le plus souvent que la faiblesse des
hommes, leur négligence & s’instruire de la vérité et leur
résistance a la suivre dans la voie qu'elle leur trace. Nul
n'est condamné fatalement & mal faire, quelles que soient
les influences qu’il regoive du dehors : ne fut-ce qu’une
etincelle de raison ou de foi, il conserve au dedans assez de
lumiere et de force pour que, avec la.grice de Dieun, il
puisse arriver 4 la connaissance du vrai et 4 la pratique du
bien. Lorsqu’il plait & Dien d’offrir la vérité aux hommes, il
’environne d’un éclat qui ne permet pas & la bonne foi d’en
meéconnaitre le caractére. Certes, le christianisme s’annon-
¢ait aux hommes d’Etat de Pancienne Rome avec des signes
qul trahissaient évidemment son origine céleste. Le contraste
qu'offrait sa doctrine avec une mythologie qui répugnait
a raison ; les miracles- qui ’accompagnaient en tous lieux
et qu’il suffisait d’examiner de prés pour les distinguer des
jongleries de maint charlatan de 1’époque ; le changement
de vie qu’il opérait dans ceux qui 'embrassaient ; I’héroisme
de ses martyrs qui ne pouvait s’expliquer que par nne
mfluence surhumaine ; sa merveillense propagation, que des
obstacles sans nombre de la part de ses adversaires, ’hum-
ble origine de ses apoétres, la sévérité de sa morale sem-
blaient devoir rendre impossible : tout cela était de nature
a faire impression sur un esprit cherchant sincérement la
veérite et méritait & tout le moins qu’on y prétit une atten-
tion sériense. On me dira qu’en raisonnant de la sorte, je
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me place au point de vue chrétien : non, je pars de la raison
et de la conscience pour établir que le préjugé n’exclut pas
’'imputation morale ; et ce serait sans nul doute se faire une
idée peu digne de la nature humaine, de s’imaginer qu’en
présence de la vérité la conscience d’'un homme quelconque
puisse étre condamnée & un endurcissemetit nécessaire et sa
raison & un aveuglement fatal.

Méprisé par les lettrés du paganisme co mme une supersti-
tion populaire, persécuté par les hommes d’Etat de Rome
comme une secte menacante pour I’empire, le christianisme,
en descendant vers le peuple, venait se heurter contre le
fanatisme des masses. De 14 un nouveau genre d’accusations
dont il importe de nous rendre compte pour déterminer le
but et Pobjet de Papologétique chrétienne au deuxieme
sidcle de I'Eglise,

Ce seraif une grave erreur de penser qu’a ’avénement de
la religion chrétienne le polythéisme et perdu tout empire
sur les masses et fit prés de périr. Les écrivains qui s’eftor-
cent d’atténuer le caractére surnaturel du triomphe de 'Evan-
gile, n’ont rien négligé pour accréditer cette thése que
renversent les faits les plus eertains. A les entendre, le chris-
tianisme aurait trouveé la place & peu pres vide, et n’aurait
pas eu beaucoup de peine a ’occuper : c¢’était une succes-
sion ouverte qui n’attendait qu’un héritier un peu jeune pour
passer dans ses mains sans trop de .difficulté. 11 faut bien
€n convenir, & moins de vouloir s’aveugler soi-méme, les
choses ne se passerent pas absolument de la sorte : trois
siécles de persécution sanglante ne forment pas un préjugé .
favorable & cette opinion. Nul doute, Messieurs, que les
anciennes croyances ne fussent trés affaiblies dans les
classes supérieures de la société, parmi les littérateurs et les
philosophes ; mais une chose mille fois pire les avait rem-
placées, I'incrédulité ; or, ce serait s’abuser étrangement
que de voir dans I'in¢rédulité une bonne dispositiona embras-
ser la fo1 chrétienne. On n’est pas précisément surle chemin
qul mene au christianisme, lorsqu’on se rit de P'immortalité
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de ’dme comme Pline Ancien, qu’on ne croit pas plus a la
Providence que Tacite ou qu’on se mogque de toutes les
religions comme Lucien. Loin d’expliquer les succes de
PEvangile par l'incrédulité qui avait gagné les gens d’esprit
du paganisme, on en rend le triomphe plus merveilleux
encore ; car les fausses croyances ne font qu’altérer le sen-
timent religieux, tandis qu’il s’éteint avee Pincrédulité. Mais,
quoique le polythéisme efit perdu beaucoup de terrain dans
les esprits cultivés, il s’en faut bien qu’ils fussent exempts
des superstitions que P’idolatrie trainait & sa suite. L’ame
humaine est ainsi faite qu’elle éprouve le besoin de croire
quand méme : & moins d’accepter la vérité, elle ne répudie
une erreur que pour en adopter une autre ; c’estd’elle qu’on
peut dire avec une entiére justesse, qu’elle a horreur du
vide. On reste stupéfait de voir avee quelle facilité ces grands
sceptiques du paganisme, ces esprits forts s’inclinent devant
toutes les niaiseries de Ia crédulité populaire : jours néfastes,
songes, présages, oracles, sortileges,1incantations, talismans,
tout le vocabulaire des sciences occultes est épuisé par Gésar,
par Auguste, par Tibére; tout Dattirail de la superstition
paienne apparait dans Tacite, dans Suétone, dans Lucain et
jusque dans Pline I’Ancien, le Lamettrie de I’époque. La-
dessus, je ne pourrais que répéter ce que j’ai dit ’an dernier,
en analysant le roman théologique des Clémentines, peinture
assez fidéle des moeurs paiennes du premier et du deuxieme
sidele. Le polythéisme retenait par la superstition ceux qui
lui échappaient par 'incrédulité : sans force pour les tenir
enchainés au symbole de ses croyances, 1l conservait assez
d’empire pour les ramener sous le joug de ses pratiques.

Mais, Messieurs, si’incrédulité avait remplacé les croyan-
ces positives dans 1’dlite des esprits, il n’en etait pas de
meéme du peuple plus attaché que jamais aux cultes 1dola~
triques. Ce n’est pas que les religions nationales ne fussent
tombées en discrédit et que les dieux de la patrie ne parussent
quelque peu surannés, méme & la foule. Sous ce rapport,
Juvénal avait le droit de dire qu’il n’y avait pas jusqu’aux
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enfants qui ne rejetassent comme des fables « la barque de
Caron et les noires grenouilles qui barbottent dans les marais
du Styx *. » Certes, Rome paienne n’en était plus au temps
ou les Cincinnatus offraient du vin et du sel & leurs dieux de
bois, en leur répétant de grossiéres chansons osques ou
sabines. Le contact avec la Gréce et 'Orient avait profon-
dement modifié ces formes primitives du polythéismenational.
Toujours avide de nouveautés, le peuple se portait vers
'inconnu avec une soif de I’étrange et du mystérieux que
rien npe pouvait satisfaire. Mais on aurait tort d’en conclure
que lidolatrie edt perdu son prestige sur les masses. Les
religions étrangeres étaient venues précisément répondre a
un hesoin du changement qui les travaillait. Nous avons vu,
la derniére fois, avec quel succes les défenseurs du culte
officiel cherchaient & repousser cette invasion de divinités
orientales. En dépit des lois et des proseriptions, le peuple
s’attachait avec fureur & ces cultes exotiques qui faisaient
du polythéisme romain un véritable pandémonium ol mille
riles bizarres se mélangeaient depuis les Mithriaques et les
Dionésies jusqu’aux fétes sabasiennes et auxThes mophories.
Séneque et Juvénal vont nous donner une idée de ce fana-
tisme populaire que toutes les superstitions du monde réunies
n’élaient pas capables d’assouvir: « L’automne menace,
s’écrie le poete, septembre est gros de malheurs; prenez
garde. Allez a Méroé chercher de 1’eau, de Veau du Nil!
Versez-la sur les parvis du temple d’Isis! Un cent d’ceufs
pour le pontife de Bellone t Vos vieilles robes pour le prétre
de la grande Isis! Le malheur est suspendu par un fil sur
votre téte: vos tuniques pour les serviteurs de la grande
deesse ! Vous aurez paix et expiation une année entiére 2. »
Voici comment le philosophe peint ’empressement avec
lequel les esprits de son temps accueillent tous les jongleurs
qui viennent les duper: « Lorsquun de ces hommes qui

1 Juv.: Satl. 11, 149 et ss.
2 Juv.: v1, 811 et ss.
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agitent le sistre vient mentir par ordre ; ou qu’un de ceux
quifontmdétierdedéchirer leurs muscles ensanglante ses bras
et ses épaules d’'une main légere ; quand un autre, se trainant
sur les genoux a travers la voie publique, pousse des hurle-
ments ; et qu'un vieillard vétu de lin, portant devant lui un
laurier et une lanterne en plein midi, s’en va crier que
quelqu'un des dieux est irrité; vous accourez tous, vous
¢coutez, et,alimentant & ’envi votre stupéfaction réciproque,
vous allirmez qu'il est inspiré *. » Jugez, Messieurs, si un tel
peuple était prét a quitter I'idolatrie pour passer 4 I’Evangile.
Loin de 14, on efit dit qu’il redoublait d’énergie pourla retenir,
a I'instant méme ol une vertu supérieure allait ’en détacher.
C’est avec une ardeur fiévreuse qu’il s’initiait aux mystéres,
consultait les devins, fatiguait les oracles, pratiquait les
purifications, multipliait les tauroboles, les crioholes, les
rites et sacrifices de toute espéce. Evidemment, ¢’était une
recrudescence de ferveur pour le polythéisme, qui ne se
bornait pas & Rome, mais qui s’étendaita Ephése et & Corinthe,
a I’Orient non moins qu’a I'Occident. Et comme si toutes les
formes de I'idolitrie n’élaient pas épuisées, Iapothéose
1npériale était venue couronner cette déification universelle.
Chaque régne ajoutait a la liste des dieux : ce n’était pas un
culte qu’on subissait de force ; on suppliait les princes de se
laisser adorer. Du vivant de Tibére, onze villes d’Asie se
disputerent ’honneur de lui élever un temple ; Caligula eut
des sanctuaires dans toutes les provinces, Claude jusqu’en
Bretagne, et Néron & Rome méme 2. Sans nul doute, ’adu-
lation privée et la servilité publique expliquent en partie le
succes de ces singuliéres divinités; mais il fallait que le
sens religieux des peuples fiit prodigieusement perverti pour
que, depuis César jusqu’d Dioclétien, cinquante-trois apo-
théoses solennelles, loin de rencontrer aucune opposition,

' Sénéq. : de Vila beals, xxvII. Sénéque fait allusion aux prétres
d’lsis, de Bellone et aux prétres szyptiens.

2 Tacite: Ann., 1v, 86, xv; Dion Cass.: 59, 28 ; 60, 5; Suéton. :in Calig.,
21, 22.
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eussent été dévotement accueillies. Donc, en résumé, le
polythéisme n'était ni mort ni mourant & ’avénement de la
religion chrétienne : modifié, transforme, développé, il con-
servait sur le monde ancien, dans les masses surtout, I'empire
que lui donnaient vingt siecles de durée.

Certes, Messieurs, le tableau religieux de cette époque
que nous venons d’esquisser a grands traits est chose triste
a étudier : la nature humaine y apparait avec toutes ses
miséres et son infirmité, Et pourtant, je ne crains pas de le
dire, cet état maladif des esprits livrés a toutes les supers-
titions paiennes valait encore mieux que I'incrédulité. Dans
son Esprit des Lois, Montesquieu reléve avec raison le para-
doxe de Bayle qui soutenait que I'absence de toute croyance
est préférable & des croyances fausses *. D’abord au point
de vue social, nul doute, comme ’0observe I’éminent publi-
ciste, qu’'une religion quelconque ne soit toujours un motif
réprimant, un principe d’ordre et de soumission; n’et-elle
aucun autre mérite, il ne serait pas inutile que les princes
et les peuples fussent enchainés & ses lois, « et quils blan-
chissent d’écume le seul frein que ceux qui ne craignent
pas les lois humaines puissent avoir. » Un peuple athée ne
subsisterait pas un jour, tandis qu’un Etat idolatre peut
trouver sa force dans ce fonds de vérités qui est commun a
toutes les religions. Mais, de plus, les fausses croyances
placent ’homme dans une situation morale mille fois préfé-
rable 4 I’incrédulité. Si elles mélent P'erreura la vérité et le
mal au bien, elles n’excluent pas toute piété, toute fo1, toute
confiance. L’idolatre se trompe dans 'objet de son culte : il
ne se trompe pas en admettant quelque chose de supérieur
4 lui, il ne se trompe pas en obéissant au sentiment qui
porte 'nomme & se prosterner devant ce qui est grand, a
redouter ce qui est mystérieux, a prier ce qui est bon et puis-
sant. Il reste une place dans son cceur pour la crainte de
mal faire, pour la satisfaction qui accompagne le devolr

1L, XX1V, ¢, 11.
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accompll et pour le remords qui suit le crime. S'il ne sait
pas racheter sa faute, il sent du moins qu’ill est coupable:
la conscience de sa faiblesse lui fait implorer le secours de
ce qu’il croit plus fort que lui, En un mot, toute lueur de fo1
n'est pas éteinte dans son ame: c’est le crépuscule d’'un
jour qui tombhe, ce ne sont pas les ténebres d'une nuit sans
lumi¢re. L’incrédule, au contraire, qui n’a plus foi a rien,
qui se retranche dans une négation superbe, ’athée fail le
vide dans son cceur et la nuit dans son intelligence ; sa rai-
son privée de Dieu est un flambeau sans clarté, et sa cons-
cience un tribunal sans juge. Pour lui, pas de remeéde a scs
terreurs, pas d’aliment aux instincts élevés de sa nature,
pas de terme aux aspirations de son ame ; il ne croit pas, il
n’espére pas, il n’aime pas. Le hasard ou la fatalité pendant
la vie, le néant apres la mort, telle est la part qu’il se fait
a lui-méme, sans pouvoir étouffer le cri de son dme qui la
repousse comme indigne d’elle. Assurément, une telle situa-
tion morale serait pire que lidolatrie, s’il était possible
quelle devint jamais celle d’un peuple entier. L’imagination
ne trouverait d’autre terme de comparaison que I'idée de
Penfer. G'est pourquoi j’aime mieux, en parcourant I’histoire
du genre humain, rencontrer sur ma route la superstition
que l'incrédulité, I'idolatrie que I’athéisme, parce que de
Pune a l'autre il y a la distance des ruines au néant, de la
maladie & la mort.

Iist-ce a dire que la vérité ne trouve pas une opposition
formidable 14 ot dominent de fausses croyances invétérées
par suite d’une longue habitude ? Non : les travaux de I’apo-
logétique chrétienne montrent ce qu’il faut d’efforts pour
venir a bout des préjugés enracinés dans Pesprit des masses.
Afin de déterminer cette derniére partie de sa tdche, il
importe, Messieurs, de bien nous rendre compie des reproches
que le peuple paien adressait au christianisme. A cet effet,
transportons-nous par la pensée au milieu de ces populations
de la Gréce et de I'Italie, livrées & I'idolatrie laplus grossiére.
Chez elles, tout est extérieur et matériel : ce qu’il lear faut,
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ce sont des statues de bois ou de pierre, des dieux qui tom-
bent sous les sens, qu’elles puissent voir et toucher; rien
de spirituel ni d’invisible. Elles ne con¢oivent ’objet de leur
culte qu’identifié aux puissancesde la nature ou emprisonné
dans la forme humaine. Vous comprenez des lors quelle
impression dut produire le culte des chrétiens sur une foule
esclave d’une imagination toute sensuelle. Le contraste était
trop frappant pour ne pas donner lieu & des recriminations
absurdes. A travers ces myriades de divinités, au sein d’vn
peuple occupé & parfumer la statue de Jupiter, a peigner les
cheveux de pierre de Minerve, & tenir le miroir devant Junon,
comme dit Sénéque *, voici que tout & coup des hommes
inconnus préchent un Dien unique, invisible, impalpable,
pour lequel la langue ne saurait trouver un nom digne de
lui... Mais la premiere idée qui s’offrait au vuolgaire, c’est
que de pareilles gens étaient sans Dieu !Ils n’ont qu’un Dien
qui n’en est pas un 2, disait Adrien. De 14 le reproche d’a-
théisme si souvent répété par les paiens et qui, dans leur
bouche, nous parait fort singulier, mais qui s’explique par
'idée grossiere qu’ils se faisaient de la divinité. Comme ils
ne la concevaient pas autrement que mulitiple et accessible
aux sens, le Dieu unique et invisible des chrétiens leur
paraissait 1a négation méme de la divinité, et Padoration en
esprit et en vérité que préchait I’Evangile, un pur athéisme.
Montrez-nous vos dieux, tel est le cri qui s’élevait de toutes
parts et dont nous trouverons l'écho dans les apologistes
chrétiens °. Nous avons peine & comprendre que 1'esprit d'un
peuple ait pu tomber assez bas pour voir des athées dans

1 Ep.93. Speculumn fenere Junoni.

2 Unus 1llis Deus nullus est. Adrian.: ad Consulem Servianum. Flavii
Vopiscl Saturninus, ¢. VIIL

3 « Les chrétiens rejettent les temples et les statues, ils méprisent
les dieux et se moquent des choses saintes.» Minut. Féhx : vIITl. —
« Pourquoi les chrétiens n’ont-ils ni autels, ni temples, ni statues?
Qu’est-ce que ce Dieu unique, solitaire, délaissé? D’ou vient-il 2 Ou
est-119 »... Ibid., X.—Le cri de <A bas les athées, » devini le mot d’ordre
de Ia multitude, «igs tous aldous. Euseb.: H. E., 1v, 15.
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les disciples de I’Evangile ; mais pour expliquer la conduite
des hommes, il faut se placer & leur point de vue : dans cette
lutte du spiritualisme chrétien avec le matérialisme paien,
il ne pouvait guére se faire que le premier ne se vit méconnu
et défiguré par le second de la fagon la plus étrange. Clest
ainsi que cette grande doctrine de l'unité de Dieu, vue &
travers le prisme d’une imagination paienne, paraissait toute
différente d’elle-méme, et devenait, pour un ceil malade, la
négation formelle de la divinité, ou I’athéisme.

Si nous passons du dogme chrétien & la morale et aux
assembléesdu culte, nousn’auronspasplus de difficulté & nous
expliquer les opinions bizarres que se formait & cet égard
une foule ignorante et crédule. L’accusation d’athéisme
entrainait le reste: une fois envisagés comme ennemis des
dieux, les chrétiens durent passer aux yeux du vulgaire pour
des mécréants capables de tous les forfaits. De 1a ces crimes
imaginaires dont on les chargeait et que des écrivains méme
sérieux, Tacite par exemple, admettaient comme réels sur
la foi de 1a multitude, sans le moindre examen. Vainement
la vie des chrétiens, non moins que leurs livres, protestait-
elle contre de pareilles imputations. Chose singuliere!
¢’étaient précisément leurs vertus, la sainteté de leurs pré-
ceptes, qui fournissaient matiére au reproche. Prenons, en
particulier, la charité : rien ne me parait plus propre 4 réefuter
les écrivains qui voudraient nous faire accroire que le
christianisme n’avait qu’a se présenter avec sa belle morale
pour étre, & Pinstant méme, accepté par tout le monde.
Certainement, s’il est un point dans la morale évangélique
qui se recommandait de lui-méme & 'admiration générale,
c’est la charité. Mais voyezce que deviennent les plus hautes
vérités quand d’aveugles préjugés cherchent & les travestir.
Ne pouvant s’élever a 'idée chrétienne de 'amour fraternel,
le sens grossier des paiens supposale vice dans la plus belle
des vertus ; les rapports de bienveillance qui unissaient les
fidéles entre eux se changérent, sous les préventions de Ia
haine, en liaisons suspectes, en relations criminelles ; il n’y
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eut pas jusqu’a ces doux noms de frére et de sceur dont se
saluaient les membres de 1a société nouvelle, qui ne don-
nassent lieu & la corruption paienne d’imaginer une infime
calomnie, jusqu’a insinuer 'inceste méme. Enfin, il suffisait
que les disciples de I'Evangile fussent unis entre eux par des
liens étroits, pour qu’on les accusit de conspirer contre le
reste des hommes, de hair le genre humain, selon I’expres-
sion de Tacite. C’est ainsi que la charité chrétienne, loin de
gagner la foule, servait d’aliment & sa haine. Tant il est vrai
que I’homme est enclin & refuser & son semblable les vertus
qu’il n’a pas lui-méme, pour lui supposer les vices dont il
est esclave ! Une fois engagé dans ce sysiéme de calomnie,
le fanatisme paien ne connut plus de bornes: chaque précepte
de la morale évangélique, un acte quelconque de la vie chré-
tienne devint le théme de ses interprétations malveillantes.
Jugeant le christianisme d’aprés ses propres idées, il se prit
4 voir dans les rites sacramentels des formules magiques
destinées & ensorceler les dmes ; dans les agapes ou repas
de charité, des orgies ou I'on se livrait & toute sorte de
désordres ; dans la Géne, un autre festin de Thyeste, dont
les convives se partageaient la chair palpitante d’un enfant.
Le voile du mystére sous lequel ’Eglise primitive se plaisait
& envelopper ce qu’elle avait de plus profond dans sadoctrine,
la discipline du secret établie dans le but de soustraire les
choses sacrées & la profanation, tout contribuait & nourrir
les soupgons d’une foule accoutumeée a voir la corruption
s’étaler sous les dehors les plus hideux : moins elle compre-
nait le sens des pratiques de la religion, plus elle y supposait
d@’horreurs cacheées ; et le christianisme, en passant par son
imagination deéréglée, en recevait I’empreinte et prenait
toutes les couleurs du vice.

Enfin, Messieurs, ce qui fournissait au vulgaire un dernier
chef d’accusation contre la religion chrétienne, c’était son
influence présumée sur les destinées de 1’empire. Les enne-
mis des dieux , pensait-on, devaient étre nécessairement
hostiles & 1a chose publique. En effet, leur religion, en les
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bercant d’un vain espoir d’immortalité, ne les portait-elle
pas & négliger les intéréts de I’Etat, les devoirs de la vie
civile ? De 1a ce reproche fort ordinaire, que les chrétiens
n’étaient bons & rien', comme dit I’interlocuteur paien dans
le dialogue de Minutius Félix, que leur culte interdisait les
relations sociales, éloignait du service militaire, et que, si
tous agissaient comme eux, les Barbares seraient bientOt
maitres de ’empire. Sous 'impression de ce sentiment, la
foule n’hésitait pas & leur attribuer les malheurs privés et
les calamités publiques. Partant de ce principe gue le res-
pect des dieux avait fait la prospérité de Rome, les dévots
du paganisme faisaient remonter & la propagation de I’Evan-
gile 'origine de tous les maux qui étaient venus fondre sur
la patrie. C’étaient les dieux irrités qui se vengeaient du
mepris des chrétiens; aussi fallait-il, pour apaiser leur
colere, extirper cette secte impie. On congoit avec quelle
facilité un pareil préjugé dut s’accréditer dans Vesprit du
peuple toujours prompt 4 chercher a ses souffrances des
“causes imaginaires. Trois siécles durant, le fanatisme paien
s’en fit une arme contre les chrétiens, nour lesquels chaque
désastre local, toute catastrophe politique devenait le signal
d’une perssdcution. Les crues périodiques du Nil venalent-
2lles & manquer en Egypte, le Tibre inondait-il la ville de
dome, une contrée quelconque avait-elle & souifrir d’une
iamine, d’une sécheresse, d'une maladie eontagiense, d’un
tremblement de terre : c¢’est aux chrétiens qu’il fallait s’en
prendre @ eux seuls, en attirant le courroux des dieux,
étaient responsables de tous ces malheurs. $'il ne pleut pas,
la faute en est aux chrétiens, tel est le dicton populaire qui
avait encore cours cn Afrique au temps de saint Augustin 2.
Gomment s’étonner que de pareilles imputations aient trouvé
créance aupres des masses, lorsqu’on voit un philosophe
comme Porphyre expliquer la durée d’une contagion par le

1 Homines infructuosi ii negotio.
2 Non pluit Deus, duc ad christianos.
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motif que les progrés du christianisme avaient forcé Escu-
lape & quitter la terre ? C’est ainsi que loin de faire tomber
des bruits absurdes, .les écrivains du paganisme les rele-
vaient en les fortifiant par I’autorité de leur parole ; et a Ia
chute de I’empire romain, on les verra raviver dans le
peuple d’injustes préventions, pour imputer &4 la religion
chrétienne cette catastrophe finale.

Tels sont, Messieurs, les reproches qu’une haine aveugle
-adressait au christianisme. Comme nous venons de le voir,
rien n’était épargné dans cette accusation générale : le
dogme pas plus que 1a morale ou les assemblées du culte.
Athéisme, déréglement des mceurs, crimes contre nature,
hostilité 4 la chose publique, voild ce qu’une foule ignorante
avait cru découvrir dans une religion qui enseigne 1’unité
de Dieu, qui place dans la perfection morale le but de P’acti-
vité humaine et qui fait de la soumission aux pouvoirs 1égi-
times un devoir sacré. Avant de suivre I’apologétique chré-
tienne dans la réfutation de ces divers griefs, nous avons
dii chercher & nous en rendre compte, enles expliquant par
I’état intellectuel et moral du peuple paien. Certes, des impu-
tations si grossieres seraient de nature & exciter notre éton-
nement, sinous ne savions avec guelle fureur les multitudes.
ont coutume de poursuivre ce qui heurte leurs préjugés ou
oéne leurs passions. L’histoire des peuples modernes eux-
mémes nous fournit plus d’un exemple qui fait comprendre
wsqu’a un certain point les idées étranges que les paiens se
faisaient de la religion chrétienne. Voyez en particulier ce
qui se passe en Angleterre relativement au catholicisme. Je
ne feral pas au peuple anglais I'injure de le comparer aux
masses paiennes, bien qu’il soit & coup shr, Paristocratie
exceptée, un des moins cultivés de 'Europe; je cherche
uniquement & vous montrer, par un exemple rapproché de
nous, & quel degré 'imagination populaire, surexcitée par la
haine, peut dénaturer une doctrine ou une institution. Eh
bien ! si 'on envisage les préjugés contre la religion catho,

lique qui ont cours en Angleterre dans les classes inférieures
o
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de la société, on se trouve en présence d’appréciations vrai-
ment fabuleuses. Ainsi, pour les dévots de ’anglicanisme, le
culte catholique est une idolitrie, Rome, la grande prosti-
tuée des temps modernes, le pape, un étre fantastique
auquel on accorde tout au plus la qualité d’homme, les
jésuttes, une sorte de vampires occupds de sucer les veines
du corps social, que sais-je ? Il n’y a de bruit si ahsurde,
d’invention grossiére qu’ils n’acceptent & 'aveugle, dés qu’il
s’agit d’une société dont les membres vivent au milieu d’eux
et pratiquent au grand jour les exercices de leur culte. Si un
peuple chrétien peut en venir & ce degré d’injustice révol-
tante, faut-il s’étonner que des paiens atent chargeé le chris-
tianisme de calomnies si noires? Non, c’est le propre des
multitudes d’outrager ce qu’elles haissent ; et, & vrai dire,
Ia faute n’en est pas tant 4 elles qu’a ceux qui, placés & leur
téte, flattent leurs préjugés au lieu de les détruire, etravi-
vent des haines qu’ils devraient éteindre ou calmer. Voila
pourguoi le fanatisme des masses est encore plus & plaindre
qu’a blamer, parce qu’il a du moins ignorance pour excuse;
et si, dans le soulévement général du vieux monde contre
la religion chrétienne, les guides naturels de ’opinion, ¢’est-
a-dire les gens d’esprit et les hommes d’Etat, avaient com-
pris leur mission, les préventions de la foule ou ne seraient
pas nees, ou se seraient dissipées promptement pour faire
place a un jugement plus équitable et mieux éclairé.

S1 nous résumons i présent la triple opposition que nous
venons de décrire, nous aurons une idée & peu prés com-
plete de la tiche dévolue & I’apologétique chrétienne. La
sophistique des gens d’esprit, l'intolérance des hommes
d’Etat et le fanatisme des masses, voila ce qu’elle devra
combattre tour & tour pour en triompher. Les périls de
I'Eglise naissent de ces trois sources ; la science paienne
cherche 4 I’accabler sous le dédain et la raillerie ; la poli-
tique paienne, & Pétouffer sous les violences d’une légalité
injuste ; la multitude paienne, 4 Penvelopper dans un tissu
de calomnies. Il s’agit par conséquent, pour les apologistes
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chrétiens, de faire face & ces divers genres d’attaque. Déchi-
rer les nuages que l'ignorance aidée de la haine s’efforce de
jeter sur le dogme, la morale et le culte catholique, démon-
trer I'iniquité de la procédure dirigée contre les chrétiens,
développer I’excellence et la supériorité de la doctrine évan-
gélique, tels sont les trois points principaux sur lesquels
se concentreront leurs efforts. Chaque défenseur de PEglise
les abordera successivement, en s’attachant d’une maniére
plus spéciale & I'un ou & l'autre selon les nécessités du
moment et le caractére de son génie propre. (’est ainsi que
Tertullien, plus versé dans les matiéres de jurisprudence,
épuisera la question du droit; qu’Origéne, s’aidant de sa
vaste &rudtiion, parcourra tout le champ de la polémique
soulevée par la science paienne. Mais les uns et les autres,
partant des mémes principes, aboutiront par des voies
diverses & des conclusions identiques : ils conserveront
l'unité de vues dans la variété des aptitudes ; et de leurs tra-
vaux réunis sortira ce beau monument de I’apologétique
primitive qui oceupe une si grande place dans Phistoire de
I’éloquence sacree.

En terminant cette introduction & Yapologétique chré-
tienne, je ne puis m’empécher de tirer une derniére consé-
quence qui resulte. de tous ces faits: c’est que si le chris-
tianisme n’avait pas €té soutenu par une force surnaturelle,
il etit succombé infailliblement sous opposition du monde
paien qui ’aurait, pour ainsi dire, étouffé 4 son berceau.
M. de Maistre disait : i1l n’y a pas d’institution humaine qui
puisse tenir conire ces trois forces réunies : ’échafaud, le
syllogisme et ’épigramme, c’est-a-dire contre la conjuration
des gens d’esprit, des hommes d’Etat et du peuple; et, par
le fait, on ne citerait ancune institution purement humaine
qui ait pu résister & ces trois puissances liguées contre elle.
Or, Jamais on n’a vu Vintelligence, le pouvoir et le nombre
conspirer avec plus d’ensemble et de ténacité qu’a I’origine
du christianisme. Nous l’avons dit, la science paienne le
traite de superstition, de réverie, elle le relégue parmi les
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mille erreurs qui trompent la crédulité du vulgaire, elle
tourne en deérision son dogme et sa morale, elle raille ses
adhérents, elle persifle ses martyrs ; plus tard elle 'attaquera
par toutes les ressources que lui fournit la philosophie
grecque combinée avec les doctrines de I’Orient. Plus for-
midable que la science, la politique paienne s’arme contre
lui de 1a raison d’Etat, elle poursuit pendant trois siécles un
systeme d’oppression inexorable, elle intéresse & la ruine
de la religion nouvelle tout ce qui reste aux empereurs, au
sénat et au peuple, de patriotisme et de zele pour la conser-
vation de ’empire, elle ne recule devant aucun raffinement
du meurtre juridique pour atterrer une classe d’hommes
(u’elle met hors laloi. Enfia, 1a multitude vient joindre & ces
deux puissances ’appoint de son fanatisme et de ses haines :
elle invente des crimes atroces, des accusations infAmes
pour noireir 1a conduite des chrétiens et lasser leur patience ;
répétée en touslieux, la calomnie doit achever ce que n’ont
pu faire le sophisme et I’épée ; il faut & tout prix étouffer le
christianisme dans le sang et dans la boue : tel est le but
que poursuit le monde paien. Certes, on n’imaginerait pas
une coalition de forces ennemies plus redoutable que celle-
4. Et maintenant, pour en triompher, que fera le christia-
nisme ? De -quelles ressources dispose-t-i1? Quels sont ses
moyens de défense 7 Quel attrait offre-t-il & Pesprit et au
coeur humain? Son attrait, ses moyens de défense, ses res-
sources, ce sont des mystéres qui dépassent la raison de
homme, le dogme d’un Dieu crucifié, le mépris des plaisirs,
Pamour des souffrances, une morale sévére qui réprime
tous les mauvais penchants de la natare, qui ne flétrit pas
moins le désir coupable caché au fond de I’ame que Pacte
criminel accompli au dehors. C’est avee cela qu’il se pré-
sente au monde, qu’il persuade, qu’il entraine, qu’il com-
bat, qu’il triomphe ! Non, Messieurs, 11 y a dans cette vic-
toire autre chose quele fait de ’homme: quiconque relira cette
grande page de histoire du monde se convaincra sans peine
que Pétablissement du christianisme en prouve la divinité.



QUATRIEME LEGON

Orizine de l’apologétique chrélienne. — Quadratus, Aristide, saint Jus-
tin. — Ce dernier mérite de figurer en téte des apologistes du deu-
xidme sidcle. — Sa naissance et la premiére période de sa vie. — Il
entreprend de chercher la verité dans les diverses écoles philoso-
phiques de son temps. — Sa premiére halte dans le stolcisme, — Vice
radical de ce systéme, I’absence d’'un enseignement dogmatique qui
pat servir 4 la morale de base et de point d’appui. — Ce vice se
retrouve dans le traité des Devoirs de Cicéron et dans foutes les théo-
ries qui veulent construire la morale en dehors d'un dogme certain.—
De I’école stoicienne saint Justin passe & l’¢école d’Aristote. — Ses
déceptions dans le péripatétisme.—1l quitte Aristote pour Pythagore.
— Cette troisi2me tentative n’est pas plus heureuse que les précé-
dentes. — Conclusion de ces divers faits. — Comment la philosophie
ancienne pouvait éire a3 la fois un obstacle et une préparation a
I’Evangile,

MESSIEURS,

En téte des apologistes chrétiens vient se placer un homme
dont les écrits inaugurent dignement cette période nouvelle
de P’éloquence sacrée. L’élévation de son esprit, 1a noblesse
de son caractere, la beaulé de son adme lui ont valu de tout
temps 'admiration générale : depuis saint Irénée jusqu’a
Bossuet, tous les organes de la tradition catholique ont
salué dans sa personne le type accompli du philosophe et
du martyr chrétien. Ce défenseur de I’Eglise, dont la voix
se fait entendre & 1’origine des persécutions, c’est saint
Justin. |

S1 je m’arréte tout d’abord devant cette grande figure qui
apparait au seuil de I’apologétique chrétienne, ce n’est pas
que, dans Pordre des temps, saint Justin soit le premier qui
ait plaidé la cause de la religion opprimée. Sitét que I’édit
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de Trajan eut tracé a la persécution une marche légale, des
vOiX §s’éleverent dans les rangs du christianisme pour démon-
trer 'injustice de la procédure imaginée par la politique
romaine. Grace aux progres que faisait en tous lieux la
prédication évangélique, I’Eglise avait vu accourir dans
son sein des hommes qui, en passant par les écoles du
paganisme, y avaient étudié les regles de I’éloquence et de
la dialectique : ¢’est parmi eux qu’elle trouva ses premrers
défenseurs, et ¢’est du foyer méme de 1a science, d’Athénes,
que partit le signal de la lutte. Lorsqu’en I’'année 127, Adrien
visita cette ville dans le but de se faire initier aux mysteres
d'Eleusis, les paiens crurent l’occasion favorable pour
assouvir leur haine contre les chrétiens. Alors, Quadratus,
successeur de Publius sur le siége d’Athénes, remit a ’em-
pereur une apologie de la religion. Cet écrit, dont Eusébe
et saint Jérome font le plus grand éloge, n’est point arrive
jusqu’a nous, a Pexception d’un petit fragment que ’évéque
de Césarée nous a conservé et que je vais mettre sous vos
yeux '

« Les ceuvres de notre Sauveur n’ont jamais cessé d’étre
visibles parce qu’elles reposaient sur la vérité. Lorsqu’il
avait guéri des malades ou ressuscité des morts, on pouvait
se convaincre longtemps apres de la réalité du miracle. Les
uns et les autres restaient 13 comme un témoignage vivant,
qui s’est prolongé méme aprés la mort du Seigneur, puis-
qu’il en est parmi eux qui ont vécu jusqu’a nos jours. »

Vous voyez, par ce peu de mots, que P'évéque d’Athenes
ne se proposait pas seulement de démontrer 'innocence des
chrétiens, mais encore la divinité de leur religion : c’est &
cette fin qu’il alléguait la certitude des miracles opérés par
le Christ. Toutefois, ce court passage ne suffit nullement
pour nous permetire de porter un jugement quelconque sur
une apologie, qu’Eusébe, évéque de Thessalonique, citait

! Euséb.: Hist. eccl.,, 11, 37; 1v, 3, 235 v, 17; S. Jéerome: Calalog.
des hom. tllust., c. Xtx ; Ep. 83, ad Magnum.
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encore au sixiéme siécle, selon le témoignage de Photius,
mais qui, depuis lors, a disparu du domaine de Péloquence
chrétienne. Cette remarque s’applique également & un écrit
du méme genre adressé & ’empereur Adrien par Aristide,
philosophe athénien. Le seul renseignement que nous pos-
sedions la-dessus, c’est une phrase de saint Jéroéme, de
laquelle 1] résulte que cette deuxieme apologie formait un
tissu de sentences empruntées aux divers philosophes 1. Il
est vrat qu’au rapport de La Guilletiere, il existe & six milles
d’Athénes un couvent grec qui se vante de posséder Pou-
vrage d’Aristide ; mais les monastéres de 1a Gréce nous ont
accoutumés & trop de prétentions de cette nature pour
qu’on puisse admettre leur assertion sans I’avoir vérifiée. De
sorte que I'ordre naturel du sujet nous ramene a saint Justin,
comme au premier apologiste dont les écrits aient échappé
aux ravages du temps.

Y1l est vrai de dire, Messieurs, que la physionomie d’un
auteur se rétlechit a la fois dans sa vie et dans ses ceuvres,
que sa biographie aide & expliquer ses écrits et réciproque-
ment ; ce principe, dont la justesse n’est contestée par per-
sonne, ne trouve nulle part d’application plus exacte que
dans saint Justin. Cette liaison est d’autant plus intime chez
lui que ses ouvrages sont précisément la source historique
qui fournit Ie plus de détails sur sa personne : & tel point
quavec ses deux apologies et son dialogue avec Tryphon il
devient facile de reconstruire sa vie entiére. Or, cette vie
est curieuse & étudier sous plus d’un rapport, parce qu’elle
nous place au vif de I’époque, en marquant le passage de la
philosophie ancienne au christianisme. Tableau fidéle de
Petat d’'une dme qui a soif de la vérité, elle nous montre
par quels degrés successifs les esprits cultivés arrivaient a
la vraie foi, comment le jour se faisait peu a peu dans les
intelligences avec chaque nouvelle recherche, jusqu’a ce
quune derniere déception vint dissiper toute obscurité.

' Ep. 83, ad Magnum ; Catal. des hom. illus., ¢. XX.
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Elle nous fait assister au travail intime de la pensée aidée
par la griace divine, et résume dans ses divers actes le
drame psychologique de la conversion & Evangile. Voila
Pintérét qu’elle nous offre, son attrait particulier. En exami-
nant ’année derniére le roman théologique des Clémentines,
nous avons vu que l'auteur cherchait a retracer, sous la
forme d’un récit fictif, la marche ordinaire suivie par les
esprits d’élite pour aboutir au christianisme, en passant

d’une école de philosophie & Pautre. Ce qul n’était 14 qu’un
~ épisode romanesque imaginé avec talent devient de I'histoire
pure dans saint Justin, dont la vie nous permet d’étudier
comment la philosophie paienne pouvait étre & la fois un
obstacle et une préparation & ’Evangile.

Justin était né & la fin du premier siécle ou an commen-
cement du deuxiéme, & Flavia Néapolis, I’ancienne Sichem
et la Naplouse moderne. Son pére s’appelait Priscus, et le
nom de son grand-pére était Bacchius. Toutes les recherches
qui ont été faites dans le but de déterminer ’année précise
de sa naissance sont restées infructueuses, et les conclusions
de Dodwell, de Halloix, de Grabe, sur ce point particulier,
ne ressortent d’aucune donnée certaine '. CGe qui n’est pas
douteux, c¢’est ’origine paienne de Justin : saint Epiphane
s’est evidemment trompé en Daffiliant & la secte des Sama-
ritains 2, En effet, le philosophe chrétien insinue clairement
dans ses divers écrits qu’il sortait du paganisme, et 1I’his-
toire de sa conversion & I'’Evangile ne permet pas d’autre
supposition ®. Ce qui parait également & la lecture des
ouvrages de Justin, c’est qu’il recut une éducation libérale,
que facilitait d’ailleurs son lieu d’origine, colonie romaine
ou florissait la science hellénique. Mais ce fut précisément
ce degré de culture, uni & la pénétration naturelle de son

' Dodwell : Dissert. in Iren., 111, 19 ; Halloix: Vil. et docum. Jusiini.,
P. 26 et ss. ; Grabe, Spicileg. Palr.,t. 11, p. 147.
2 Heres., XLv1, 1.

3 Dialog. avec Tryph., ¢. XXVIII, XLI, LXIV, CXX et ss.
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esprit, qui lui fit sentir de bonne heure le vide des doctrines
paiennes. Comme le héros des Clémentines, il chercha dans
la philosophie du temps la solution des problemes que les
cultes populaires ne pouvaient lui offrir. Une fois engagé
dans cette voie d'investigation scienlifique, 1l ne se laissa
rebuter par aucune difficulté : il alla d’une école de philoso-
phie a I'autre, poursuivant son but avec ce courage persé-
vérant que donne seul I'amour de la vérite.

Ici, Messieurs, nous apparait des I'abord ce qut est & mes
yeux lamoiiié du génie de saint Justin : Pamour de la vérité.
Cet amour de la vérité joint & un sentiment profond de la
justice nous explique sa vie et ses ceuvres.! En effet, 1a pre-
miére condition pour trouver la vérité lorsqu’on n’a pas le
bonheur de la posséder, c’est de la chercher avec la ferme
résolution de 1a suivre jusqu’au bout aprés 'avoir trouvée.
Si parmi ceux qui cherchent la vérité, il en est quine la
trouvent pas, c’est que tout en la cherchant, ils craignent
de la trouver. Ils entrevoient confusément jusqu’ou elle
pourrait les mener : de 12 des mollesses, des hésitations, des
haltes & mi-chemin, des faux-fuyants par lesquels on échappe
a I'évidence qui nous serre de pres, des calculs de cons-
cience qui permettent de s’endormir dans l'illusion qu'on
se crée. La vérité ne se conquiert pas de la sorte. Elie ne
se donne qu’'a la franchise, et c’est en I'aimant qu'on la
trouve. Pour arriver jusqu’a elle, il faut marcher droit devant
sol, sans calculer les sacrifices qu’elle nous codte, ni s’ef-
frayer des devoirs qu’elle impose. Ce n’est pas & ’homme de
mener la vérité 1& ou il lui plait; il doit se laisser conduire
par elle, 1a ou elle le méne.

C’est dans cette disposition d’esprit que Justin entreprit la
recherche de la vérité. Lui-méme nous apprend avec quelle
confiance pleine d’ardeur il s’était tourné vers les écoles phi-
losophiques, pour obienir d’elles une solution certaine des
problemes qui le travaillaient. Le premier systéme qui s’of-
frit & lui, ce fut le stoicisme. En effet, par I’élévation de ses
principes de morale, par ’estime qu’elle professait pour la
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vertu, par Ia tranquillité d’ame qu’elle promettait au sage,
et peut-étre encore plus par la pompe un peu théitrale avee
laquelle elle débitait ses maximes, ’école stoicienne avait
de quol seduire limagination d'un jeune homme au cceur
noble et généreux. Aussi les meilleurs esprits, & Rome du
moins, se réfugiaient-ils dans le Portique comme dans un
asile qui les protégeidt contre les miséres de leur siécle.
Cependant il y avait dans le stoicisme une lacune que la
morale, bien loin de la combler, laissait subsister tout
entiére. L’esprit pénétrant de Justin 'entrevit promptement.
Ecoutons-le lui-méme : _

« Lors donc¢ que, dans le principe, je désirais m’initier &
une doctrine philosophique, je me mis tout d'abord sous la
conduite d’un stoicien. Je restai dans sa société le temps
quil fallait; mais je m’apercus bientét que je ne faisais
aucun progres dans la connaissance de Dieu; car lui-méme
n’en savait rien et il ne jugeait pas méme que cette science
fiit nécessaire !. » |

Yoila, Messieurs, le vice radical du stoicisme : 1’absence
d’un enseignement dogmatique qui piit seivir & la morale
de base et de point de départ. Sans doute, il est utile, il est
juste d’enseigner & I'homme ses devoirs. Mais au nom de
qui lul imposerez-vous des actes contraires & ses penchants,
des actes qui enchainent sa liberté? De quel principe supé-
rieur ferez-vous dériver cette obligation morale ? A cela, 1e
stoicisme répondait par cet adage: Il faut vivre conformé-
ment & la nature® Mais la nature humaine, telle qu’elle
existe en nous, est portée au vice aussi hien qu'a la vertu;
et méme, la balance inclinerait plutét vers 'un que vers
Pautre. La vertu, n’est-elle pas un sacrifice pénible, qui
repugne & la nature, qui la contrarie dans ses inclinations
les plus vives ? Pourquoi, de ces deux voix de la nature,
dont I'une invite au plaisir, dont Pautre commande le sacri-

1 Dial. avec Tryph., 11.

2 Consummatum bonum si secundum naturam vivat. Sineq.: Ep.
XLI.
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fice, écouterais-je plutot la deuxiéme que la premiére ? Il
vous plait de placer dans la conscience le fondement de 1’0-
bligation morale ! Fort bien, si la voix de la conscience est
la voix de Dieu, si la regle qu’elle me trace m’est imposée
par une volonté supérieure & la mienne, si le bien moral a
son principe et sa sanction dans une loi éternelle, absolue,
immuable, qui ne se résout pas dans une pure abstraction,
mais se réalise, se personnifie dans I’Etre souverain : dans
ce cas, je comprends le devoir, le sacrifice, la vertu. Si, au
contraire, la conscience n’est qu'une législation sans légis-
lateur et un tribunal sans juge, si elle n’est qu’une limite
que je me pose & moi-méme ou qu’une force aveugle et im-
personnelle, qui s’appelle la nature, est censée m’opposer,
elle n’a pas plus d’autorité pour moi que la voix de I'intérét
ou des passions ; et ma volonté, brisant ce fréle obstacle, se
retrouve tout entiére avec son indépendance, libre de tout
frein et hors de toute entrave. -

C’est pourquoi la morale du Portique était un bel édifice
bati en lair, que le vent du scepticisme emportait sans
peine. Justin la caractérise d’un mot en disant de son stoi-
cien, « qu’il ne jugeait pas méme que la connaissance de
Dieu fut nécessaire. » En effet, I’école stoicienne était une
école de moralistes qui ne songeaient pas a construire sur le
dogme la théorie des devoirs. Aucune autre école de I’anti-
quité n’a poussé plus loin qu’elle le dédain de la philosophie
spéculative. Je ne veux pas dire qu’elle n’eit point de doc-
trines propres sur le principe et la nature des choses. La
théodicée de Zénon est, comme tout le monde sait, une sorte
de panthéisme matérialiste qui se rattache aux idees
d’Héraclite. Dans son systéme, Dieu est 'dme du monde, et
le monde lui-méme forme un tout organique pénétré par le
principe igné ou la chaleur vitale, qui se répand a divers
degrés dans les différents étres *. Plus tard, sans doute, la

! Diogen. Laert. ; 7, 137, 148, 156; Plutarq. : de Placit. phil., 1, 7 ; Cicer,
de Nat. Deorum, 11, 11 et ss.
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métaphysique primitive du Portique subit. bien des modifi-
cations, mais le germe du panthéisme qu’y avait déposé le
chef de P’école ne cessa de se développer. Ce qu'il y a de
certain, c’est qu’elle n’eut d’autre influence sensible sur la
morale stoicienne que d’y introduire le principe de la fata-
lité¢ avec ses conséquences. Hors de 14, ’éthique de Zeénon et
de ses disciples ne repose pas sur leur théodicée ; au con-
traire, elle en fait abstraction et cherche & s’en passer.
Sénéque exprime cette prétention avec une netteté qui ne
laisse rien 4 désirer. Voici comment il répond & cette objec-
tion : « De quoi me servira la philosophie, s1 le hasard gou-
verne toute chose ? — Que cela soit vrai en tout ou en par-
tie, je raisonne ainsi, mon cher Lucile. Soit que la destinée
nous lie par une nécessité immuable, soit que Dieu, comme
arbitre de ’univers, ordonne de toutes choses, soit que le
hasard ballotte et pousse aveuglément les affaires humaines,
il est certain que la philosophie nous protégera toujours *. »
Cela se réduit a dire : quoi qu’il en soit du dogme, la morale
(car e mot de philosophie n’a pas d’autre sens dans Sénéque)
est indépendante de lui et subsiste néanmoins. Vous le
voyez, Messieurs, c’est précisément ce que saint Justin
reprochait au stoicien son maitre, et ce qui le détourna du
Portique : I'indifférence pour la connaissance du vrai Dieu.
Mais ce vice radical du stoicisme, cette élimination de Dieu
comme d’un hors-d’ceuvre dans la théorie des devoirs,
parait mieux encore dans le plus beau monument de philo-
sophie morale que I’antiquité profane nous ait transmis, le
traité de Officuis de Cicéron.

Yous n’ignorez pas, Messieurs, Elue Cicéron, ohéissant a la
tendance éclectique de son esprit, suivait le Portique en
morale comme il s’attachait & lanouvelle Académie dans la
spéculation. Sa théorie des devoirs est toute stoicienne avec
quelques teintes de platonisme fort adoucies. Or quel rap-
port établit-il entre la théodicée et la morale ? Aucun. H ne

1 Epilre, XVI.
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songe point & donner I'idée de Dieu pour point d’appui a sa
doctrine : aussi péche-t-elle par la base ; et malgré la beauté
du plan et la régularité de I’ordonnance, tout 1'édifice de sa
morale repose en fin de compte sur un fondement ruineux.
A la vérité, il effleure en commencant les devoirs de
Phomme envers Dieu ou les dieux, sans dire en quoi ils
consistent ; mais, quant 4 la base générale, essentielle, du
devoir, il ne la cherche pasdans la divinité. L’autorité ou la
volonté divine, P'obligation de se conformer & I’idéal divin,
n’entrent pour rien dans les motifs qu’il propose & la raison
de ’homme. Tout le point d’appui de sa théorie, c’est le
sentiment du beau moral, {a notion du juste et de I’honnéte
prise dans la conscience humaine sans que rien vienne
la rattacher & sa source, qui est Dieu. Une seule fois, &
propos du serment, il recommande de considérer quon a
pris Dieu 4 témoin, mais il est facile de reconnaitre que la
divinité est prise dans ce passage pour la parlie supérieure
de 1a raison de ’homme *. Nul doute que la notion du juste
et de ’honnéte ne se trouve au fond de la conscience ; mais
si cette notion ne dérive pas de Dieu, si I’'objet de cette
notion, ou le bien, n’a pas de réalité concréte dans ’essence
divine, si elle n’est pas cette essence méme, dans ce cas, la
notion du juste et de I’honnéte reste purement subjective, et
ne saurait par conséquent fonder VPobligation morale.
Abstraction faite de Dien, la distinction du bien et du mal
se réduit & un phénoméne psychologique qui n’a rien d’1m-
pératif. En deux mots, ’absolu seul peut étre la racine du
devoir. De méme que nos idées n’ont de réalité que par leur
rapport d’origine et de similitude avec les idées divines,
ainsi la loi de la conscience n’a de force que parce qu’elle
est une émanation de la loi éternelle et absolue réalisée
dans la raison divine. Voild pourquoi la théodicée est la
base de la morale et la connaissance de Dieu le fondement
du devoir.

¥ De Offic., 111, 10..
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C’est donc une tentative désespérée de vonloir construire
la morale en dehors du dogme ; et 1l y a lieu de s’étonner
qu’elle se soit répétée de nos jours apres tant d’expériences
infructueuses. Rien n’est méme plus commun que de voir
certains défenseurs de la morale reléguer les questions
dogmatiques parmi les spéculations vaines ou dangereuses.
C’est le fond d’un livre qui s’est acquis une triste célébrité
par une attaque générale contre tous les principes de Fordre
religieux et social. En réduisant & leur plus simple expres-
sion les trois volumes qui le composent, on arrive a deux
idées qui les résument: l'une, qui consiste & édifier une
morale sans dogme ; Pautre, qui substitue & la Religion et
a I'Etat ce qu’il plait & Pauteur d’appeler la Balance écono-
mique. Assurément, cette derniere idée est originale ; mais
la premiére, qui forme toute la philosophie de I'ouvrage,
n’est que la répétition d’une vieille erreur rajeunie par
quelques formules empruntées & Pécole d’Hegel. Ce qui,
dans le stoicisme et dans la théorie des devoirs de Cicéron,
n’était qu'une lacune, devient une négation tranchante chez
’auteur de « la Justice dans la Révolution et dans IEglise. »
Apres avoir cherché 4 éliminer Dien de la conscience
humaine, il s’efforce de construire sur I’idée de justice tout
'édifice de la morale et de la société. Cette tentative est
tout simplement puérile et ne sert & voiler qu’un sophisme
grossier. Yous prenez votre point de départ dans 'idée de
justice parce qu’elle vous présente le caractére d’une idée
absolue, essentielle, qui ne doit son origine & aucune con-
vention humaine. D’accord; mais qui est-ce qui donne &
I'tdée de justice son caractére d’idée absolue ? Est-ce
rhomme ? Comment voulez-yous que ’homme, étre essen-
tiellement relatif et limité, puisse donner & quoi que ce soit
le caractére de 1’absolu ? Evidemment, ’idée de justice ne
peut recevoir ce caractére que de ’étre absolu qui la réalise
dans son essence. Direz-vous que 'idée absolue de la justice
existe par elle-méme, sans sujet personnel qui la réalise
dans son essence? Mais une idée ce qui n’a pas d’existence
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concréte dans un sujet personnel n’est qu’une chimére,
une pure abstraction sans fond ni réalité. Pour que Pidée
de justice qui se trouve dans la conscience huimaine, au lieu
d’étre purement subjective, ait réellement le caractére d’une
idée absolue, éternelle, immuable, 1l faut qu’eile existe indé-
pendamment de ’homme dans Etre éternel et immuable
qui seul peut lui donner le caractére de I’absolu. C’est ainsi
que l'idée de justice, dans laquelle 'auteur que je combats
prend son point de départ, le raméne logiquement & Dieu.
Un peu de dialectique suffit pour faire justice de ces para-
doxes dont le cynisme fait toute la valeur.

Nous venons de voir, Messieurs, que saint Justin avait
parfaitement saisi le vice du stoicisme, Pabsence d’un
enseignement dogmatique qui pht servir & la morale de base
et de point d’appui. Scandalisé d’entendre dire au stoicien
son maitre, que la connaissance de Dieu n’était pas chose
nécessaire, le jeune philosophe rompit avec le Portique.
Evidemment, 14 ne se trouvait pas la vérité qu’il cherchait.
Loin de se laisser décourager par cette premiére déception,
il redoubla d’ardeur dans la recherche de la vérité. C’est
aux péripatéticiens, ou disciples d’Aristote, qu’il alla s’a-
dresser au sortir de 1’école stoicienne; mais un incident
assez curieux ’empécha de pénétrer bien avant dans ’étude
de ce nouveau systeme : ‘

« Je m’adressal & un péripatéticien, homme d’une grande
finesse d’esprit, du moins & ce qu’il croyait. Il laissa passer
les premiers jours-; mais au bout de ce temps, il me pria de
convenir avec lui des honoraires, afin que, disait-il, notre
commerce devint plus fructueux. Quand j’entendis cela, je
quittal mon homme, ne P’estimant pas méme digne du nom
‘de philosophe . » |

§’il faut en juger par ce peu de mots, le péripatéticien
me parait avoir poussé un peu loin le souci des choses de la
“vie. Assurément, il faut étre juste : on ne peut pas exiger

1 Dialog. avec Tryph., 11.
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de la philosophie que dans son vol vers les hautes régions
de la métaphysique elle oublie complétement la terre. Tou-
jours est-1l, dependant, qu’il fallait y mettre une certaine
réserve et débiter au moins une partie de la marchandise
avant d’en exiger le prix. Ce trait de meeurs n’est pas isolé
dans l'histoire des philosophes de ce temps-la: pour plu-
sieurs d’entre eux I’enseignement de la sagesse n’était qu’un
moyen de faire fortune. Déja Sénéque se croyait obligé de
répondre a des reproches de cette nature, et le long plai-
doyer qu’il entreprend en faveur des philosophes riches,
dans son Traité de la vie heureuse, prouve que 1’objection
était trés commune: « D’ou vient, leur disait-on, qu’avee
tant d’ardeur pour la philosophie, vous menez une existence
s1 opulente ? Pourquoi dites-vous qu’on doit mépriser les
richesses, tandis que vous en regorgez ? Pourquoi avez-
vous une maison de campagne plus ornée que ne exige I’u-
sage prescrit par la nature? Pourquoin’est-ce pas selon vos
préceptes que Pon soupe chez vous ? Pourquoi avez-vous
un mobilier si brillant? Pourquoi, chez vous, boit-on du vin
qui & plos d’années que vous ? Pourquoi votre maison est-
elle si bien disposée ? Pourquoi votre femme suspend-elle &
ses oreilles le revenu d'une famille ? Pourquoi vos jeunes
esclaves portent-ils retroussées des tuniques d’une étoffe
précieuse ? Pourquoi est-ce un art chez vous que de servir
atable'?» Ces interrogations ne laissaient pas d’étre embar-
rassantes pour un philosophe possesseur d’une fortune
que Dion Cassius évalue & dix~sept millions cing cent mille
drachmes. Aussi Sénéque commence-t-il par se ficher
contre ses deétracteurs, qu’il appelle « des aboyeurs, des
tétes pleines de malignité et de haine pour les hommes ver-
tueux % » Puis il hasarde quelques raisons. « Aprés tout,
dit-il, la richesse n’est pas un mal. Le sage ne se croit
indigne d’aucun présent de la fortune: il n’aime pas les

! De Vila beata,Sxvii, XXI.
2 Qui philosophiam conlatrant... sicul canes latralis.
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richesses, mais 11 les préfére. Il pourrait faire une route &
pied, 1l aime cependant mieux monter en voiture. De plus,
1l y a pour le sage plus ample matiére & déployer son 4me
dans les richesses que dans la pauvreté. Dans celle-ci, en
effet, il n’y a qu’un genre de vertu qui est de ne pas plier,
de ne pas étre abattu; dans les richesses, au contraire, la
tempérance, la libéralité, le discernement, I’économie, la
magnificence ont toutes une carriére ouverte *. »

Voila de quelle maniére Sénéque défend les philosophes
conire ceux qui leur reprochent I'amour des richesses et &
I'msistance qu’il y met, on s’apercoit facilement que Pob-
jection lui est fort sensible. Or, parmi les sectes philoso-
phiques auxquelles on attribwait un faible assez prononcé
pour Yargent, nulle n’était plus vulnérable que celle des
péripatéticiens. On sait qu’Aristote, esprit positif et pra-
tique, faisait une large part 4 I'utile dans la théorie du bien.
Sa morale, peu élevée, est une sorte de juste milieu, une
prudence habile qui cherche & concilier Pintérét avec le
devoir. Cette tendance imprimée par le maitre se fortifia
chez les disciples; aussi ne suis-je pas surpris que saint
Justin ait trouvé parmi eux cet esprit de vénalité qui le
dégolta de leur société. Nous ne manquons pas de témoi-
gnages qui viennent confirmer la vérité de cette partie de
“son récit. Lucien en particulier ne cesse d’accuser les péri-
patéticiens de ce défaut qui caractérise leur secte ; et bien
que dans cet écrivain 1l faille toujours faire la part de 1’exa-
gération satirique, nous n’avons aucune raison de douter
que sa verve ne s’exercit sur un tort réel. C’est ainsi qu’a
propos d’une place vacante, 11 raconte plaisamment dans

1 XXI, XXII, XXII. — Non se sapiens indignum ullis muneribus for-
luilis putat. Non amat divilias, sed mavult... Pedibus suis polerit iter
conficere, ascendere lamen vehiculum malel... Major maleria sapienti
animam explicandi suam in divitiis quam 1 paupertate. Quum in hac
unum genus virtutis sit, non inclinary, nec deprimi: in divitiis et tempe-
rantio, et Liberalilas, et diligentia, et depositio, el magnificentia campum
habent patentem. -

6
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son dialogue intitulé Eunuque, une lutte entre deux can-
didats, dont 'un était péripatéticien. Or, ce qui excitait
’ardeur des concurrents, ce n’est pas tant la charge d’en-
seigner la sagesse que le traitement de dix mille drachmes
qu'Adrien, Antonin le Pieux et Marc-Auréle y avaient
affecté '. Car, dit Lucien, ¢’est un dogme pour les péripaté-
ticiens de ne pas trop dédaigner les richesses, mais de les
envisager comme un troisiéme bien. LA-dessus, il donne
lihre carriére & son humeur railleuse pour tourner en ridi-
cule ces philosophes qui affectent le mépris de ’argent et se
disputent pour se larracher, comme si la patrie était en
danger *. Dans I’Hermotime, il revient sur le méme sujet, et
comparant entre elles les diverses écoles de philosophie, il°
flagelle l1a cupidité des péripatéticiens ®. Dans un autre dia-
logue, intitulé la Vente des dmes, Mercure met celle d’un
disciple d’Aristote & vingt mines, par la raison qu'il est
fort riche *. AiNeurs, dans le Pécheur ou les Revenants, le
peripatéticien que Lucien met en scéne se fait un mérite de
ses richesses pour prétendre au premier rang des philo-
sophes °. Je laisse de coté I'accusation générale de cupidité
dans laquelle le satirique enveloppe toutes les écoles philo-
sophiques de son temps °. Il me suffit d’avoir montré com-
bien le vice reproché par saint Justin au péripatéticien son
maitre répond a Pidée que ses contemporains se faisaient
des disciples d’Aristote.

En général, Messieurs, il faut & Pactivité humaine un
mobile et un but. Lorsqu’on ne voit plus dans une tAche
quelconque l'accomplissement d’un devoir ou d’une mis-
sion, on y cherche facilement la satisfaction de Iintérét

! Victor: Cwms., xiv; Capitolinus: Vie d'Anlonin, c. XI; Vie de
Mare- Auréle. '

2 Eunuch., 111.

4 Hermol., xvI.

Y Vitarum emptio, xxvi.

5 Piscator,, XLIII.

® Nugrinus, xxv; Icaroménippe, v, XXIiX.
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propre ; et les motifs élevés qui doivent inspirer la conduite
font place aux aspirations basses et vulgaires. C’est parti-
culiérement aux époques de scepticisme que cet esprit de
vénalité tend A faire invasion dans le domaine de la science.
La foi, en se retirant des Ames, y laisse sans contre-poids
cet instinet de I'égoisme qui incline I’homme vers Pintérét;
et la vérité, cessant d’étre recherchée pour elle-méme,
devient une affaire de spéculation. Alors l’on voit se pro-
duire ce triste spectacle gue saint Justin nous a conduits &
étudier un instant, et dont Lucien nous donne une idée plus
compléte : spectacle qui s’est répété depnis lovrs & des
époques plus rapprochées de nous. A coté d’hommes qui,
dans les ouvrages de P’esprit, se proposent pour but d’ins-
truire et de plaire, en paraissent d’autres moins nails et
plus habiies, pour qui le talent d’écrire est celui d’amasser,
chez qui le dieu Plutus a remplacé les Muses, qui jugent
d'une ligne non par ce qu’elle contient, mais par ce qu’elle
rapporte, qui calculent leur renommée sur le nombre de
mots qu’ils alignent, et vendent leur litiérature en gros et
en détail comme un ballot de marchandises ; qui enfin, sans
plus méme se soucier de la gloire littéraire, cherchent dans
une facilité de style peu commune une facilité plus rare
encore d’acquérir et de depenser. Déplorable usage des
dons de [l’intelligence, que les écrivains de notre grand
dix-septieme siecle ne connaissaient pas, heureux et fiers
qu’ils étaient d’une médiocrité pleine de dignité ; abus qui,
pour étre désigné, a forcé la langue francaise de chercher
un mot nouveau, non pas a I’Académie, mais a la Bourse,
celui du mercantilisme littéraire !

Toutefols, 1a maladie que je signale n’est pas aussi nou-
velle qu’on pourrait le croire, comme saint Justin nous le
montre dans le récit de sa vie. L’absence d’enseignement
dogmatique chez les stoiciens et P’esprit de vénalité des
péripatéticiens Dl’avaient éloigné de ces deux écoles; il
- essaya d’une troisiéme. Car il était de ceux qui estiment la
vérité & un prix trop élevé pour se laisser rebuter par l'in-
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succes des premiers etforts. Gr, parmi les systémes philoso-
phiques en vogue au deuxiéme siécle, 1l y en avait un qui,
par ses tendances ascétiques, son earactére de mysticisme
tres proponcé, son affinité avec les doctrines de P’Crient et
une certaine profondeur dn sentiment religieux, pouvait
offrir quelque atirait & une dme élevée : ¢’était I’enseigne-
ment pythagorique. Justin résolut de I’aborder ; suivons-le
au milieu de cette troisiéme tentative.

« Toujours anmimé du désir d’apprendre ce qui est le
propre et I’essence de la philosophie, yallai trouver un
pythagoricien, homme d’une grande réputation et fier de
son savoir. Je lul exprimai ’intention que J’avais de profiter
de sa société en écoutant ses legons. Or, la premiére ques-
tion qu’il m’adressa fut celle-ci : Quels soins avez-vous
donnés & la musique, a I’astronomie et & la géométrie? Car
n'espérez pas approfondir les choses qui ont pour objet ia
vie heureuse, si vous n’étes préalablement initié & ces
diverses sciences: ellesseules peuvent détacher esprit des
sens, pour le préparer a 'intuition du beau et du bhien en
soi. La-dessus il me fit un pompeux éloge de cette disci-
pline préliminaire, en insistant sur son absolue nécessité.
Je lui confessai mon ignorance en cette matiére, et, sans
pousser plus avant, i1l me renvoya *. »

Il faut en convenir, si pour trouver la vérité, il était
nécessaire de connaitre la musique, I’astronomie et la
géométrie, bien peu d’hommes y atteindraient, C’est ici,
Messieurs, que se revele une nouvelle lacune dans tout
enseignement philosophique quel gu’il soit: le manque de
popularité. Il n’est accessible qu’au petit nombre, parce qu’il
suppose un ensemble de connaissances qui se trouvent
rarement réunies. Tous n’ont pas Paptitude ni le loisir suffi-
sants pour se Iivrer a des études complexes et difficiles. La
plupart des hommes passeraient la majeure partie de leur
vie avant d’avoir acquis le degré de science nécessaire

\ Dial, avec Tryph., 11
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pour commencer la recherche de la vérité : 1a briéveté de
leur carriére et le soin des affaires temporelles exigent
qu’lls la trouvent devant eux toute faite, pour ainsi dire, et
& la portée de tous. Voild pourquoi une révélatien divine
est d’'une extréme utilité, si on veut que 'immense majo-
rité du genre humain puisse jouir du hénéfice de la verité.
Dans ce cas, nul n’est déshérité d’un bien qui doit étre le
patrimoine commun des intelligences, et si, méme dans
cette hypothése, peu d’hommes se trouvent capables d’ap-
profondir la vérité religieuse, du moins tous peuvent-ils la
posséder ; or, cela seul est essentiel.

C’est ainsi que le mauque de popularité condamne tout
enseignement philosophique & se renfermer dans un petit
cercle d’initiés. Nulle part ce systéme de limitation ou d’ex-
clusion n’était pratiqué avec plus de rigueur gque dans l'¢é-
cole de Pythagore. Vous savez, Messieurs, qu'elle présentait
le phénoméne assez curieux d’une espéce d’ordre religieux
ou d’institut philosophique auquel on n’arrivait que par un
noviciat assez long, passé dans le silence ou la méditation.
(’est assurément, de toutes les sectes de l'antiquiteé, celle
qui se recommande par une plus grande apparence de piété
religieuse et de sévérité morale. Or, dans cette discipline
préparatoire & I’affiliation définitive, figuraient en premiére
ligne les sciences mathématiques: de telle sorte que la
géométrie et la théurgie, les deux extrémes du raisonne-
ment et du mysticisme, se rencontraient chez les pythago-
riciens dans une alliance assez bizarre. « Que sait-il, votre
pythagoricien ? demande, chez Lucien, celui qui veut ache-
ter des &mes de philosophes. — Il sait, répond Mercure,
Parithmétique, I’astronomie, la divination, la géométrie, la
musique et la magie '. » Cet assemblage de connaissances
parail étrange & premiére vue, mais la théorie de Pytha-
gore Pexplique. Les mathématiques, dit Aristote, Ini ser-
vaient de philosophie. Frappé de lordre qui régne dans

P Vitarum emplio, I1.
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Punivers, et de la régularité avec laquelle ses différentes
parties se raménent & 'unité, le sage de Samos avait été
conduit & placer dans le nombre le principe des choses. De
la cette grande place qu’il accordait & la science des nom-
bres dans sa discipline philosophique. Et comme ’harmonie
résulte de I'unité dans la variété, la musique ou la science
de I'harmonie devenait sceur de ’arithmétique. Or, d’autre
part, I’harmonie et le calcul trouvent leur plus haute
expression dans le monde des astres qui roulent sur nos
tétes : 'astronomie sera donc le complément de la science
des nombres et de la science de I’harmonie. C’est par cette
trilogie préparatoire que les pythagoriciens cherchaient &
¢lever Pesprit dans la sphére des idées abstraites, Ajoutez-y
quelques doctrines particuliéres empruntées & 1’Orient, une
couleur générale de mysticisme répandue sur tout le sys-
téme : vous avez les divers éléments qui entraient dans I’en-
seignement pythagorique, créé par le maitre, et développé
par ses disciples Philolaiis et Architas. On ne saurait, a
coup sur, refuser toute valeur a cette application de I'es-
prit mathématique a la philosophie: nous la retrouvons
plus haute et plus féconde chez deux esprits éminents du
monde moderne, Képler et Lethnitz.

Malheureusement, le résultat ne répondait pas aux efforts :
le nombre, point de départ de I’école de Pythagore, restait
une abstraction stérile d’olt ne sortait aucune réalité vivante.
Cette impuissance a reconstruire ’édifice de la vérité, détruit
par I’altération de la religion primitive, éclate dans toute
’histoire de la philosophie ancienne, Certes, il y a de la
grandeur dans ces tentatives du génie réduit a ses propres
forces, et c’est avec un vif intérét qu’on assiste a ce travail
de la pensée qui cherche & déchirer les ténébres dont elle est
enveloppée. Toutefois, si ’on envisage les résultats de ce
pénible labeur, on mesure d’un coup d'eeil la faiblesse de
I’esprit humain. Ce serait, sans nul doute, manquer de justice
envers les philosophes paiens, que de ne pas reconnaitire chez
eux des vérités partielles, des points de vue d’une remar-
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quable largeur, des échappées lumineuses sur le monde
intellectuel, des éclairs de génie qui tracent & la pensée des
routes nouvelles ; mais ce qui n’est pas moins certain, ¢’est
que la vérité ne se trouve chez aucun d’eux sans mélange
d’erreurs, et d’erreurs fondamentales qui ont une influence
directe et puissante sur la vie humaine. Il s’ensuit qu'une
révélation divine pouvait seule mettre fin & ces incertitudes,
en offrant & ’homme la vérité compléte par la voie la plus
simple et la plus stre, celle de I’autorité. De cette maniére,
la raison guidée par la fol acquéraif une force plus grande
en perdant toute crainte de se tromper.

Voild, Messieurs, ce qui amenait vers le christianjsme 1es
esprits cultivés que les systémes philosophiques ne parve-
naient pas & satisfaire : le besoin de trouver quelque part la
vérité sans mélange d’erreurs. Car, aprés la triple expé-
rience faite par saint Justin, nous entrevoyons déja comment
la philosophie pouvait étre tour a tour un obstacle ou une
préparation 4 I’Evangile : un obstacle, en ce qu’elle retenait
les uns dans les liens de Perreur : une préparation, en ce
qu’elle mettait les autres sur la voie de la verité. En effet,
chaque enseignement philosophique offrait au christianisme
un point de contact et une ligne de séparation : sympathique
par un coté, il lui était antipathique par un autre. Cest
ainsi que la morale stoicienne prédisposait I'dme & com-
prendre le soin de la perfection et le mépris des jouissances
que préchait ’Evangile ; au contraire, le principe d’orgueil
qui faisait le fond du stoicisme répugnait essentiellement
a Phumilité de la fo1. Si les habitudes logiques qu’Aristote
avait transmises & ses disciples les rendaient propres &
I’examen des faits servant de base a la révélation chrétienne,
la morale de P’intérét, fort en vogue chez les péripatéticiens,
repoussait ’esprit de sacrifice. Enfin, la réaction des néo-py-
thagoriciens contre le christianisme allait prouver que le
sentiment religieux détourne de 1a vérité ou porte vers elle,
‘selon qu’il est lui-méme véritable ou faux. De ce point de
vue, il est vrai de dire également que ’Evangile trouvait dans
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la philosophie ancienne un obstacle et un moyen: ce qui
formait chez ceux-ci un motif de se laisser gagner par la
religion chrétienne devenait pour ceux-l4 une raison de
s’opposer a elle, suivant queles uns et les autres s’attachaient
de préférence a ce qu’il y avait de veai ou de faux dans
les divers systémes. Cette variété d’influences explique com-
ment les Peres ont pu juger différemment le réle de la phi-
losophie paienne par rapport & Evangile, en Penvisageant
ici comme un réle d’auxiliaire, 14 comme un réle d’ennemie.
En réalité, I'une et 'autre appréciation repose sur un égal
fondement. Ainsi, tandis que saint Irénée voit dans la phi-
losophie ancienne la source de toutes les hérésies, Clément
d’Alexandrie la proclame le vestibule du christianisme.
D’aprés les motifs que je viens d’énoncer, cette contradic-
tion n’est qu’apparente, comme novs le verrons d’ailleurs
dans la suite de nos études.

Mais si, par leur c6té positif, les systémes philosophiques
de Pantiquité pouvaient étre un obstacle non moins qu’une
préparation & 1’Evangile, leur résultat négatif y conduisait
plus directement. Ce résultat, ce sont les mécomptes qu’y
trouvaient les esprits sincéres et la déception qui les rejetait
vers la révélation chrétienne. Aprés avoir erré d’école en
école, ballottés par e vent de mille opinions contraires, ils
se trouvalent aussi peu avancés qu’au début. Nous veénons
de suivre saint Justin dans ceite odyssée philosophique ;
nous ne sommes pas encore au bout de ce long voyage
entrepris pour la recherche de la vérité. Avant d’arriver au
port, nous le verrons toucher & un dernier rivage pour s’ar-
réter un instant devant la grande figure de Platon.




CINQUIEME LEGON

Suite de Podyssée philosophique entreprise par saint Justin. — Il croit
avoir trouveé la vérité dans le systéme de Platon.—Qualités et défauts
du platonisme. — Comment cette théorie pouvait frayer les voies au
christianisme. — Elle amenait parfois un résultat tout contraire. —
Raison de ce fait. — L’insuffisance du platonisme fait incliner saint
Justin vers la religion du Christ. — Un incident particulier décide de
sa conversion. — L’étude des livres saints le confirme dans la foi. —
Nécessité morale d’une révélation extérieure et positive pour faire
arriver I’homme & la vérité compléte. — Caractére historique du récit
et de la conversion de saint Justin.—Epoque et lieu ou il faut placer
cet événement.

MESSIEURS,

Nous avons laissé saint Justin au sortir de I’école pytha-
goricienne qui n’avait été pour lui qu'une source de nou-
velles déceptions. La voie que lui tracaient ies partisans de
ce systéme semblait trop longue & son esprit avide de
vérité pour qu’il essayat méme de la tenter. Il jugeail avec
raison que la musique, Parithmétique, la géométrie, I’astro-
nomie, cette foule de connaissances préparatoires a I'en-
seignement pythagorique, n’avaient qu’un rapport indirect
avec ce qu’il cherchait : des lors, c’eit été peine perdue que
de s’y engager. Ce triple insuccés n’avait pas laissé d’ébranler
sa confiance. Déja il commencait 4 désespérer du résultat
de ses investigations, lorsqu'une derniére chance de salut
s’offrit a lul.

Il y avait, en effet, une doctrine philosophique qui, mieux
que nulle autre, pouvait prétendre & la souverainete des
intelligences : c’était la doctrine de Platon. En dehors de
la révélation, I'histoire de I’esprit humain n’offre rien de
comparable & ce mouvement d’idées qui, parti de Socrate,
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vient se résumer dans le plus grand de ses disciples. Génie
aussi penétrant qu’éleveé, Platon avait dépasse la sphere des
choses relatives et contingentes pour porter son regard sur
Pabsolu lui-méme. Partant du principe d’Heraclite, qu'il n'y
a pas de science du variable, 1l avait cherché dans Pintelli-
gence humaine quelque chose de nécessaire, d’universel et
d’immuable qui put servir de base a nos affirmations. De 14
cette célébre théorie des idées, qui est la gloire de Platon.
Or parmi ces idées, raison premiére, type et essence des
choses, la plus haute est 'idée du bien éternellement pré-
sente & une intelligence infinie, qui est Dieu. C’est sur le
modéle des idées que Dieu a formé tous les étres, lesquels
n’existent que par leur participation a ces réalités infinies.
Acquérir la véritable science, celle des idées, réaliser ’idée
du bien dans sa conduite, et atteindre par ce moyen 4 la
ressemblance avec Dieu, telle est la tiche de I’homme:
la philosophie a pour but de la lui faciliter, en le délivrant
de la servitude des sens, pour lui assurer la liberté intellec-
tuelle et morale. Certes, jamais la raison humaine n’avait
tenu un plus noble langage, et je ne m’étonne pas que saint
Justin se soit pris d’enthousiasme pour un systeme qui lul
faisait concevoir de si belles espérances.

« Dans ’embarras, dit-il, ou je me trouvais par suite de
ma mésaventure, je résolus de conférer avec les platoniciens,
qu’on tenait en haute estime. Précisément, il venait d’arriver
dans notre ville un de leurs principaux maitres. Je me mis
en rapport avec lui, et, & la suite de longs entretiens, je
m’apergus que je faisais chaque jour de nouveaux progres.
Ce qui me transportait de joie, c'était la connaissance
des choses intelligibles : 1a théorie des idées donnait des
atles & mon esprit. Je m’imaginais étre devenu savant en
peu de temps, et jespérais arriver bientét a la contem-
plation de Dieu ; car ¢’est & cela que tend la philosophie de
Platon !. »

1 Dial. avec Tryphon., ii.
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Ces paroles nous apprennent poyrquoi le platonisme ren-
contra une si vive sympathie parmi les Péres de I’Eglise, &
commencer par saint Justin, (Cest qu'aucune autre philo-
sophie ne respirait un spiritualisme aussi élevé, ni ne portait
au méme degré vers I’étude des choses immatérielles et
invisibles. Cette tendance a dégager 'esprit des entraves de
la matiere pour l'élever jusqu’au monde intelligible se
révele dans chacun des écrits de Platon; elle leur assigne
le premier rang parmiles produits de la philosophie grecque.
Tandis qu’aucun systéme antérieur au sien ne sait rattacher
Pame humaine a Dieu par un lien direct et intime, Platon
la met en communion étroite avec la divinité par le inoyen
des idées. C’est en retrouvant dans sa nature intelligente
’empreinte des idées éternelles, que I’homme franchit la
sphére des réalités finies pour atteindre au vrai, au heau
et au bien absolu. D’autre part, en placant dans 'imitation
de Dieu le but de l’activité humaine, Platon dépasse tout ce
qui I’a précédé : il écrit la préface humaine du divin Livre
ou il sera dit: Soyez parfaits comme mon Pere céleste est
parfait. Voila pourquoi, sans parler des poinis particuliers
ou sa doctrine se rapproche de I’Evangile, il est vrai de dire
que, par son esprit et son caractére général, elle formait
une sorte de préparation au christianisme.

Je ne suis donc pas surpris, Messieurs, qu’avant d’étre
initiés a4 la doctrine chrétienne, de nobles esprits comme
saint Justin alent cru trouver dans le platonisme la verité
qu’ils cherchaient. Ce systéme constituait, & coup str, ce que
la raison, livrée & ses seules forces, avait produit de moins
incomplet. Ef pourtant, que de lacunes, que d’erreurs meme
dans cette philosophie qui prétendait résoudre les grands
problémes de la destinée humaine ! Que de doutes, que d’in-
certitudes ne faisait-elle pas naitre dans 'esprit, du moment
que Penthousiasme c¢édaitla place & la réflexion ! Cette théo-
rie platonicienne des idées, que Justin trouvait si belle, ]
combien de difficultés n’était-elle pas sujette! Aristote
n’avait-il pas dirigé contre elle toute la pénétration de son
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esprit critique ? En définitive, qu’était-ce que ces idées dans
I’esprit du maitre ? Existaient~elles, pour lui, dans Pintelli-
gence divine, comme dans leur lieu et dans leur sujet ? ou
bien, avaient-elles une existence indépendante, séparée de
celle de Dien, formaient-elles a c6té de lui un second prin-
cipe des choses ? Qui pouvait le dire avec assurance ? On
raisonne la-dessus depuis deux mille ans sans résultat positif,
et anjourd’hui encore les raisons se croisent pour et contre.
Voild donc le point capital du systéme enveloppé de nuages
qu’on ne parvenait pas a percer. Si, dans sa théodicée, Platon
se rapprochait du monothéisme plus que tout autre philo-~
sophe de 'antiquité, n'affirmait-il pas également I’éternité
de Ia matiere ? Des lors, le dualisme ne paraissait-il pas chez
1w avec toutes ses conséquences ? Bien plus : qu’était-ce que
cette ime du monde, dont les éléments incrées ont servi a
former toutes les 4mes particuliéres ? Ne fallait-11 pas vorr
en elle un troisiéme principe des choses ? Comment con-
cilier enire elles ces données contradictoires, pour les
ramener a lunité d’un tout harmonique et bien ordonné ?
Que penser de ces trois parties de I'ame dont l'une a son
sitge dans la téte, lautre dans la poitrine et la troisiéme
dans le foie ? Etaient-ce purement trois facultés distinctes,
ou, comme d’autres passages plus formels le faisaient sup-
poser, trois dmes d’essence diverse ? En affirmant que tout
ce quil y a d’intelligence dans le monde appartient & la
substance divine, Platon n’ouvrait-il pas au panthéisme une
1ssue qu’il lui fermait sur d’autres points ? S1 Pimmortalité
de I’dme trouvait en lui un éloquent défenseur, le dogme de
la métempsycose ne venait-il pas altérer cettebellecroyance?
Que dire de la question de ’origine du mal, question formi-
dable, essentielle, sur laguelle le fondateur de ’Académie
ne g’était jamais prononcé d’'une maniére nette et précise ?
Enfin, quelle source de mécomptes n’y avait-il pas pour un
esprit sérieux et honnéte dans Yapplication de la théorie de
Platon & I'ordre social, dans cet étrange renversement des
lois de la nature qui constitue son état modéle? Vouslevoyez,
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Messieurs, le platonisme laissait subsister bien des lacunes,
plus d’une obscurité : il n’offrait sur la plupart des problémes
fondamentaux de la- destinée humaine, que des solutions
peu sures, parfois fausses, toujours incomplétes; et 1’on
concoit sans peine qu’apres s’y étre attachés un certain
temps, des hommes comme saint Justin aient éprouvé le
besoin de trouver quelque partun ensemble de doctrines
plus satisfaisant.

Envisagé de lasorte, le platonisme pouvait frayer la voie
au christianisme par ses défauts comme par ses qualités. Il
préparait les esprits & I’Evangile et par ce qu’il renfermait
de vral et par ce qu’il contenait de faux. De prime abord,
cette proposition peut vous sembler paradoxale, mais un
peu de réflexion suffira pour en faire comprendre la jus-
tesse. En accoutumant Pdme & s’occuper des choses imma-
térielles, en développant chez elle Pamour du vrai, du beau
et du bien, le platonisme la disposait d’avance & concevoir
et & sentir ce qu’il y a dans ’Evangile de vérité et de per-
fection morale. Cela est incontestable, aussi je ne m’y
arréte pas. D’antre part, il promettait plus qu’il ne tenait,
et par suite excitait des besoins religieux et moraux qu’il ne
pouvait satisfaire. Cette soif de vérité qu’il allumait dans les
ames, ne trouvant pas d’aliment capable de P’apaiser, se
tournait naturellement’ vers des sources plus vivifiantes et
plus pures. Quand Pesprit emporté un instant par la théorie
des idées comme sur des ailes, selon I’expression de saint
Justin, reprenait terre et qu’il se retrouvait en face de ques-
tions sans réponse, de problémes non résolus, un profond
découragement pouvait s’emparer de lui. Aprés avoir con¢u
de belles espérances, il se voyait décu par ce que la philo-
sophie platonicienne avait de vide et d’incomplet. Lors don¢
que PEvangile s’offrait & une 4me ainsi préparée, avec ses
.données vives, lumineuses, saisissantes, il trouvait dans
ces mecomptes, dans ceite soif de vérité qui s’allumait sans
pouvolr s’éteindre, autant de dispositions qui lui facilitaient
Pacces du cceur et de lintelligence. Pour peu qu’on ait étudié
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la nature humaine, ce que je viens de dire ne saurait faire
’objet d’un doute. Nous pouvons donc affirmer, sans crainte
de nous tromper, que le platonisme frayait les voies aun
christianisme d’une maniére positive et négative, par I’élan
vers la vérité qu’il communiquait aux ames et par le décou-
ragement qu’il provoquait en elles. |

Mais ici, Messieurs, je dois répéter pour la philosophie
platonicienne ce que je disais, dans ma derniére lecon, des
systéemes philosophiques en général. Car la question des
rapports du platonisme avec I’Evangile présente une double
face ; et selon qu'on néglhige 'une ou 'autre, on court risque
de se montrer exclusif et partial. Par un contraste qu’ex-
plique de nouveau I’étude de la nature humaine, ce qui pou-
vait servir aux uns de préparation au christianisme devenait
précisément un obstacle chez les autres. Cela encore peut
paraitre étrange, mals avec un peu d’observation on n’a
pas de peine a s’en rendre compte. Ainsi, tandis que la partie
erronée du systeme de Platon fera naiire dans ceux-ci des
aspirations vers une doctrine plus parfaite, ceux-la trouve-
ront dans les mémes erreurs un motif de persévérer dans
leurs opinions. Je m’explique. Tel, par exemple, peun satisfait
d’une théorie qui enseigne ’éternité de la matiére, pourra
saisir avec empressement le dogme de la création; tel autre,
au contraire, le repousser au nom du méme principe. Ce
principe, s’identifiant avec son esprit, y formera un préjugé
ardent, vivace, dont la vérité aura une peine extréme &
triompher. On ne saurait contester ce fait qu'en niant ce
qui est a I’abri de toute négation, ’empire des préjugés sur
PAme humaine. Mais j’irai plus loin : non-seulement les
erreurs de Platon enveloppaient 'intelligence de nnages que
’Evangile percait difficilement, mais il n’y avait pas jusqu’a
la partie saine de sa doctrine qui ne piit devenir un motif
d’opposition. Ne devait-il pas arriver, en effet, que certains
esprits, infatués de ce que le platonisme a de beauté et de
grandeur morale, chercheraient 4 s’en prévaloir pour se
faire une arme contre I’Evangile, en lui disputant la préémi-
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nence et la supériorité ? Ce que j’énonce comme une simple
supposition est devenu un fait réel. C’est en relevant tout ce
quil y a dans Platon de vrai et de grand que les premiers
antagonistes du christianisme lui firentune guerre opinidtre ;
c’est du platonisme rajeuni, restauré, développé, qu’est
parti le signal de la plus forte lutte que PEvangile ait eu &
soutenir dans le monde pendant les quatre premiers siécles ;
et, par une opposition que les préjugés et les passions
huraines pouvaient seuls faire naitre et entretenir, la phi~
losophie qui se rapproche le plus de la religion chrétienne
fut parmi toutes celle qui lui fit la résistance la plus vive et
la plus systématique.

Pour éclaircir cette question, qui en vaut bien la peine,
permettez-moi, Messieurs, d’en appeler & un fait qui se passe
sous nos yeux. Nous ne manquons pas de philosophes qui
se trouvent, par rapport & la religion chrétienne, dans une
situation d’esprit analogue & celle des platoniciens; et
meme, ce qu’ils appellent le spiritualisme indépendant n’est
autre chose que le platonisme, avec quelques emprunts,
avoués ou dissimulés, faits 4 I’Evangile. Eh bien! je le
répéte, cette théorie philosophique, prise en elle-méme, est
de toutes celle qui s’éloigne le moins du christianisme. Qui-
conque admet que la vérité n’est pas un produit de la raison
humaine, mais existe en dehors d’elle, éternelle et objective,
celui-1a est sur la voie qui méne 4 la religion catholique,
seule religion ou la vérité se présente, indépendamment du
jugement des hommes, avec le caractere de 'immuable et
de Pabsolu. En d’autres termes, un vrai platonicien est un
chrétien ébauché, que la grace divine achéve sans trop de
difficulté. Mais, Messieurs, ne voyons-nous pas également
se produire un phénomeéne tout confraire, et ce qui aurait
pu devenir un principe de rapprochement, se changer en
motif de séparation ? N’est~ce point parmi ces néo-platoni-
ciens modernes que le christianisme compte ses adversaires,
les plus respectueunx, il est vrai, mais aussi les plus persis-
tants 7 Comment expliquer ce fait? Par la raison que je
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viens d’énoncer. G’est que le platonisme renferme un fonds
de vérités métaphysiques et d’honnéteté morale dont s’ac-
commodent assez bien ceux qui, satisfaits de cette position
mitoyenne, ne se sentent ni la force ni le désir de pousser
plus avant. 11 soutient I’esprit & une certaine élévation et
n’impose a 1a volonté aucun sacrifice pénible. C’est un joug
facile & porter, tandis que d’antre part il n’avilit pas la
dignité humaine. Cela n’exige guére d’efforts, coite peu &
la nature, et permet en méme temps d’écrire de belles
théories sur le devoir, sur la religion naturelle, sur le vrai,
le beau et le bien. Une fois parvenu & cette tranquillité d’es-
prit qu’on s’est créée, on s’y sent fort & 1’aise, on s’inquibte
peu de savoir si Dien exige davantage, on oppose une fin
de non-recevoir & la révélation et I'on reste toujours prés
du but sans y atteindre jamais. Je ne serais pas réduit &
chercher bien loin mes preuves: les livres et les hommes
m’en fourniraient assez. Voild de quelle maniére une doc-
trine, éminemment propre par elle-méme a conduire les
intelligences vers la foi, peut également les arréter 4 moi-
tie chemin, devenant ainsi un ohstacle pour les uns et une
préparation pour les auntres, selon le degré de sincériie
ou de bonne volonté qu’ils portent dans I’examen de la
religion.

Done, Messieurs, en disant que le platonisme frayait ies
voies au christianisme, nous n’amoindrissons d’aucune facon
le caractére surnaturel du triomphe de I’Evangile. Le pas-
sage de la raison a la foi exige toujours le concours de la
grice et du libre arbitre. Pour arriver & la vérité révélée,
1} ne suffit pas de se trouver sur la route qui peut y mener,
1l faut de plus vouloir suivre cette route jusqu’au bout ; or
cette détermination de la volonté suppose action surna-
turelle de Dieu sur ’homme. Ce n’est pas méme assez, pour
croire, d’étre convaincu de I'existence de la révélation, si
Pon n’obéit en méme temps & cette conviction; car, dans
acte de foi divine, la volonté a sa part comme P'intelli-
gence : ['une et 'autre ne donne son adhésion que sous I'in-
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fluence dune vertu surnaturelle. N’y a-t-il pas, en effet,
dans 'objet de la révélation, des mystéres incompréhen-
sibles, des préceptes positifs auxquels la raison humaine
oppose une résistance dont la grace seule peunt triompher ?
Si, dans sa partie plus proprement rationnelle, ’Evangile
offrait des points de contact & la philosophie platonicienne,
que de dogmes et de préceptes par lesquels il la heurtait de
front! Suffisait-il d’étre disciple de Platon pour admettre
sans difficulté la Trinité dans le sens chrétien, I'Incarnation,
le sacrifice de la croix, 'Eucharistie, ’éternité des peines ?
Et, sans parler méme de ’objet de 1a révélation, de son coté
mystérieux et insondable, le seul acte de se soumettre a
Pautorité et d’accepter une regle souveraine, cet acte d’hu-
milité qui est la racine de la foi, n’était-il pas de nature &
révolter lorgueil humain? Evidemment, il restait assez
d’obstacles pour que le triomphe de ’Evangile ne puisse pas
s’expliquer naturellement : malgré tout ce qui peut la faci-
liter, la conversion de I’esprit et du cceur ne s’opére que par
une intervention divine: & coté des efforts de I’homme qui
la préparent, c’est le coup de la grace qui en décide.

Volild ce que nous allons remarquer dans la vie de saint
Justin. Car, apres avoir montré par quel travail intérieur
et quel ensemble de circonstances il était arrivé au plato-
nisme, il me reste, Messieurs, & vous faire voir de quelle
maniére il passa de ce dernier systéme & la religion chré-
tienne. Dans Yardeur qu’il mettait & découvrir la vérité, la
nouvelle doctrine n’avait pu échapper & son attention. Du
reste, dés le commencement du deuxiéme siécle, ’Evangile,
répandu dans le monde romain, s’offrait au regard de qui-
conque n’était pas étranger aux événements de I’époque.
Justin avait donc vu de pres les chrétiens et pu observer
leur genre de vie. Or, ce qui I’avait {rappé dans cette classe
d’hommes & laquelle nul lien ne le rattachait encore, c’est
le grand fait moral qui éclatait aux yeux de tous, la cons-
tance des martyrs. Le jeune philosophe n’ignorait pas les

charges que Popinion publique faisait peser sur eux; m?is son
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esprit droit et juste eut peine & concilier leur intrépidité en
face de la mort avec les crimes qh’on leur imputait. Evidem-
ment, des hommes qui professment un si grand mépris
pour les jouissances de la terre ne devaient pas étre tels
qu’un vulgaire prévenu se plaisait & les dépeindre. Ecoutons-
le, nous rendant compte de 'impression que ce spectacle
avait produite sur son ame :

« Et moi aussi, quand j’étais encore platonicien, j’avais
entendu parler des crimes qu’on imputait aux chrétiens;
mais les voyant sans crainte devant la mort et au milieu de
tous les périls, Je ne pouvais me faire & lidée qu’ils
vécussent dans le désordre et dans I'amour de la volupté.
Comment supposer, en effet, qu’un homme livré & Pintem-
pérance de ses désirs, esclave de la chair et des délices de
ce monde, recherchit la mort qui le prive de tous ces biens ?
Loin d’aller au devant d’une condamnation certaine, ne
devrait-il pas. au contraire se dérober & la vigilance des
magistrats, pour jouir le plus longtemps possible des plaisirs:
de la vie' 2... »

Rien de plus logique gu’une pareille conclusion. Le mépris
que professaient les chrétiens pour les jouissances ter-
restres, la fermeté avec laquelle ils soutenaient leurs doc-
trines au péril de leur vie, suffisaient pour réduire au néant
les accusations des paiens. Si I’héroisme des martyrs ne
porta pas de suite saint Justin & rechercher le principe
surnaturel qui dirigeait leur conduite, du moins eut-il pour
résultat de le tenir en garde contre les préjugés qui aveu-
glaient la foule. Or, ¢’est déja un grand pas de fait vers la
vérité que d’en ahorder ’examen avec un esprit non pré-
venu, car cette disposition de P'dme laisse au jugement
toute sa liberté. Apres les passions qui la combattront tou-
jours, la doctrine chrétienne n’a pas rencontré depuis dix-
huit siécles d’obstacle plus ordinaire que le préjugé ; et si,
aujourd’hui encore, on pouvait en un clin d’e;eil vaincre les

1 Apolog., 11, c. 12.
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préventions et faire cesser les malentendus, bien des hommes
qui se croient trés éloignés du christianisme seraient tout
étonnés de s’en trouver si rapprochés. Une fois ce nuage
écarté, la vérité n’attend qu'un moment favorable pour faire
briller aux yeux de ’esprit les rayons de sa lumiere.

Un incident menagé par la Providence acheva d’opérer
dans ’dme de Justin ce que I'exemple des martyrs y avait
commencé. Nous avons vu avec quel enthousiasme il avait
embrassé la doctrine de Platon, qui lui semblait propre &
élever ’ame vers la contemplation des choses invisibles.
Un jour que, pour vaquer plus librement & cet exercice, il
se promenait dans un lien écarté, non loin du rivage de la
" mer, il vit venir & lui un vieillard d’un aspect vénérable,
sur le visage duquel apparaissait une majesté empreinte de
douceur. Justin étonné de rencontrer une créature humaine,
14 ou 1l espérait étre seul, ne lul cacha pas le motif de sa
surprise. « Je suis en peine de quelques-uns des miens qui
se trouvent en voyage, dit le vieillard, et j’étais venu pour
voir s1 par hasard ils s’offriraient a mes yeux de quelque
point de I’horizon. Et vous, que faites-vous dans cette soli-
tude * ? — Moi, répondit Justin, je me plais & ces sortes de
promenades, parce que, libre de toute distraction, je puis
4 mon aise converser avec moi-méme ; car la solitude est
trés favorable & ’étude de la philosophie. — Ah! vous étes
donc de ceux, répartit I’inconnu, qui aiment les paroles,
sans s'inquiéter des ceuvres ni de la vérité, et qui négligent
la pratique pour la théorie. » L’attaque était vive ; Justin,
qui ne s’y attendait pas, se mit 4 faire un éloge pompeux de
la philosophie qui seule reléve la condition humaine, tandis
que sans elle toutes choses sont de moindre valear. «Est-ce
donge, fit le vieillard, que la philosophie rend I’homme heu-
reux ? — Certes, en dehors d’elle 11 n’y a pas de bonheur.
— Qu’est-ce donc que la philosophie, et quel bonheur pro-
cure-t-elle & 'homme ? — La philosophie est la science de

! Dial. avec Tryphon, 111, V1iI.
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Pétre et la connaissance de la vérité; le bonheur est la
recompense de cette science et de cette sagesse. — Et Dieu
quel est-il, selon vous ¢ — Dieu est I’étre immuable et le
principe de toutes choses... »

Jusque-la tout allait bien, et le jeune philosophe ne se
trouvait pas & court de réponses. Toutefois, il venait de
préter le flanc & Yattaque par cette définition un peu ambi-
tieuse : « La philosophie est la science de l'étre, » ce qui,
dans la théorie platonicienne, voulait dire que la philoso~
phie conduit 'homme & la contemplation de Dieu. C’est la-
dessus que le vieillard entreprit son interlocuteur. « Nul
doute, dit-il, que la raison humaine ne puisse arriver a
savoir que Dieu existe, que la beauté morale résulte de ia
j ustice et de la piété ; mais autre est savoir que Dieu existe,
autre le voir en lui~méme, le contempler, comme vous,
philosophes platoniciens, prétendez pouvoir le faire. Dieu
ne tombe pas sous Pexpérience comme les choses qui se
volent et qui se touchent. Pour le connaitre tel qu’il est,
sans crainte de se tromper, il faudrait de deux choses ’une:
ou I'avoir vu soi-méme ou étre instruit par quelqu’un qui
Pait vu. Direz-vous que 'Ame humaine posséde la capacité
naturelle de voir Dieu tel qu’il est ? Vous voild obligés, dans
ce cas, dattribuer la méme faculté & I’dme des bétes:
car vous autres, vous n’admettez pas de différence spéci-
fique entre elle et ’ame humaine, puisque vous étes par-~
tisans de la métempsycose. Il y a plus: supposons méme
que vous puissiez arriver par vos propres forces a la con-
templation de Dieu: elle ne ferait pas votre honheur, car
vous ne tarderiez pas & en déchoir. Dans votre théorie,
Iame, en venant animer un nouveau corps, perd le souve-~
nir de son état antérienr. Ne dites donc pas que vous pos-
sedez la science de I’étre, que vous parviendrez & voir Dieu
sans le secours de I’Esprit-Saint et par les seules forces de
Pintelligence. Dites plutdt que la philosophie, tout en sachant
que Dieu existe, n’a aucune connaissance certaine de ce
qu’ll est en lui-méme. »
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C’est ainsi que l'inconnu pressait Justin, pour 'amener a
confesser 'impuissance de Ia philosophie paienne a résoudre
le probléme gu’elle se posait. 1l y a dans ce raisonnement
Pune ou autre partie & laquelle on peut n’accorder que la
force relative d’un argument personnel, mais, pris dans
Pensemble, il défie la réplique. Evidemment, Platon avait
place trop haut le but de sa théorie, en prétendant que la
raison livrée a ses seules forces peut arriver & une connais-
sance de Dieu tellement parfaite qu’elle équivaut a une vue
de Dieu. Sans doute, I'intelligence est capable de s’élever a
Pinfini par ’idée qu’elle en a; mais cette intuition ne lut
apprend pas ce qu’est Pinfini en lui-méme; et quand le
travail de la réflexion vient succéder a cet acte iunstinctif
et spontané, pour pénétrer la nature de Dieu et ses proprié-
tés, elle est sujeite aux plus graves erreurs, comme les
contradictions des philosophes le prouvent jusqu’a I’évi-
dence. Tous ont admis ’existence d’un principe premier des
choses, depuis Thalés jusqu’a Proclus, mais, ¢’est en vou-
lant déterminer quel est ce principe qu’ils se perdent dans
une foule de conjectures erronées. Yoild pourquol une reéve-
lation divine était moralement nécessaire pour offrir aux
hommes et conserver parmi eux la notion de Dieu dans
toute sa pureté. L'argumentation de son adversaire n’avait
pas laissé d’ébranler quelque peu la confiance du jeune phi-
losophe ; voyant qu’il gagnait du terrain, le vieillard résolut
de pousser plus avant, en passaut de la théodicée de Platon
a sa psychologie.

S1 les philosophes n’ont rien d’arrété sur Ila science de
Dieu, ils ne sont pas plus avancés dans la connaissance de
Pame. Platon soutient que ’ame est immortelle et incréée ;
mais alors, direz-vous également avec lui que le monde est
incree 7 Justin n’hésita pas & déclarer que, sur ce point, il
se seéparait des platoniciens : ce qui prouve que leur théorie
ne avait pas entiérement satisfait. Cette concession don-
nait un grand avantage & son interlocuteur. Si le monde
n'est ni éternel ni incréé, comme vous Pavouez et avec
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raison, ’dme ne saurait ’étre davantage. Ce qui est incréé
existe par sol; or I'ame n’a pas en elle-méme sa raison
d’étre : elle participe a la vie, mais elle n’est pas la vie;
c’est Dieu ¢ui la fait exister et vivre, Il est vrai que Ia mort
du corps n’entraine point par elle-méme la-destruction de
’ame ; il n’en reste pas moins certain que, si ’ame survit
au corps, ¢’est parce que Dieu veut bien prolonger sa vie.
Sans doute I’Ame est immortelle, mais non par la seule force
de sa nature, comme le prétend Platon: I'immortalité est
un don que Dieu lui confére, pour assurer la récompense
des bons et la punition des méchants, Telle est 1a vraie doc-
trine sur ’ame. Quant & la métempsycose que vous soute-
nez, elle ne saurait tenir lieu de chatiment, ni de récom-
pense, puisque, de votre propre aveu, les Ames n’ont pas
conscience de ce qu’elles ont fait dans une vie antérieure.

Cette réfutation si nette et si vive acheva de porter la
conviction dans I’dme de Justin, Il se trouvait alors dans
cette situation ol ’homme, assiégé par le doute, voit fai-
blir une & une toutes les croyances qui lui étaient chéres,
sans savoir encore par quoi les remplacer. Aprés avoir erre
du Portique au Lycée, d’Aristote & Pythagore, 1l avait cru
trouver dans la doctrine de Platon une assiette sire pour
son esprit avide de vérité ; voila que cette derniere 1llusion
lut était enlevée. « Mais, s'écria-i-il, si ces grands esprits,
qui sont les oracles de la philosophie, n’ont pas enseigne
la vérité, o donc la trouver ? » Le moment était favorable
pour porter le dernier coup et amener ala foi cette ame
dans laquelle il n’y avait plus rien qui restdt debout. L’in~-
connu le saisit adroitement pour indiquer & Justin le port
du salut :

« A une époque déja bien reculée ont vécu des hommes
plus anciens que tous ceux qui passent pour philosophes,
hommes bienhieureux, justes et aimés de Dieu ; inspirés par
PEsprif-Saint, 1ls ont prédit les événements qui s’accom-
plissent aujourd’hui : on les appelle prophétes. Ceux-1a seuls
ont vu la vérité et I’ont annoncée aux hommes, sans crainte
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ni faiblesse ; étrangers a toute pensée de vaine gloire, ils
ont enseigné ce que I’Esprit-Saint lear avait fait voir et
entendre. Nous possédons leurs écrits : quiconque y ajoute
foi aprés les avoir lus en retirera le plus grand profit pour
la connaissance du principe et de la fin des choses, de tout
ce quun philosophe doit savoir. Ce n’est point par voie
d’arguments qu’ils procédaient dans leurs discours ; témoins
de Ia vérité, ils étaient au-dessus de toute démonstration:
’accomplissement de leurs prophéties rend leur témoignage
digne de foi. De plus, les miracles qu’ils faisaient accrédi-
taient leur parole. Les faux prophétes, remplis de I’esprit
d’impureté et de mensonge, osent bien tenter quelques pro-
diges pour frapper I’esprit des hommes, mais 1ils ne glori-
fient par la que les démons et les esprits de l’erreur ; les
vrais prophétes, au contraire, annoncaient au monde Dieu
le pere créateur de toutes choses, et son fils Jésus-Christ
envoyé par lui. Pour vous, ayez avant tout recours a la
priere, afin que les portes de la lumiére s’ouvrent devant
vous ; car personne ne peut comprendre ces vérités, si Dieu
et son Christ ne lui en donnent lintelligence *. »

Voila ’horizon nouveau que P'inconnu découvrait devant
Justin: ¢’est vers cette perspective vaste et stire qu’il essayait
d’entrainer un esprit qui se sentait & I’étroit dans les spécu-
lations incertaines de la philosophie. Etudier I'Ecriture
sainte en place des livres faits de main d’homme, consulter
les prophetes au lieu des philosophes, préférer a P’arbitraire
des affirmations humaines I'autorité des envoyés de Dieu
garantie par le miracle et par la prophétie ; et pour assurer
le succés de ces efforts, recourir & un moyen que la philo-
sophie ne connaissait pas, la priere de I’humilité qui
umplore la lumiére : telle est la voie infaillible que la Provi-~
dence venait d’indiquer & Justin et qui devait le conduire au
terme tant désiré, au repos dans la certitude.

« Quand le vieillard m’eut dit ces choses, continue Justin

t Dial. avec Tryphon, vII.
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racontant l'histoire de sa propre vie, il me quitta en me
recommandant de méditer sur ce que je venais d’entendre ;
depuis lors, je ne Yai plus revu. Mais mon cceur, enflammeé
d’un saint désir, brilait d’ardeur de ¢connaitre les prophetes
et ces hommes qui sont les amis du Christ. En repassant
dans mon esprit la conversation précédente, je trouvais que
cette philosophie-la seule étail sure et utile. C’est dans ce
sens et pour ce motif que je suis philosophe. Or, je vou-
drais que tous suilvissent la méme voie que moi, pour ne
pas s’égarer loin de la doctrine du Sauveur ; car cette doc-
trine a une majesté propre 4 frapper ceux qui ont dévié du
droit chemin : quiconque la médite y trouve un repos plein
de douceur *. »

Justin avait afteint son but : la vérité, objet de ses
recherches, s’étail offerte & lui avec un caractére de certi-
tude qui bannissait toute hésitation. Dés lors, ce long
voyage a travers les systémes philasophiques de I’ancien
monde était terminé : la révélation, une fois découverte,
coupait court & toute investigation ultérieure, en substi-
tuant la voie 1a plus simple et la plus facile, celle de Pauto-
rité divine, & des circuits sans nombre au bout desquels
I'esprit ne rencontrait que le doute et la lassitude. Le repos
succédait & Dagitation et le calme de la possession a Pin-
quétude d’un désir toujours renaissant et jamais satisfait.
Cette situation morale, Messieurs, est le partage exclusif de
la foi, S’agit-11, en efiet, de résoudre le probléme de la des-
tinée humaine ? Le philosophe, séparé de la foi, n’a d’autre
guide que sa raison individuelle: le passé ne lui renvoie
que des opinions contradictoires, et 1'avenir lui réserve des
affirmations qui peuvent détruire les siennes, De 14 vient
qu’il est occupé toute sa vie & refaire ses convictions, sans
qu’il puisse jamais se flatter d’étre arrivé & un degré de
certitude qui lui permette de se reposer dans une sécurité
complete. Tout ce qu’il est en droit d’affirmer de lui-méme

1 Dial. avec Tryphon, viII.
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sans crainte de se tromper, ¢’est qu’il est & la recherche de
la vérité ; mais rien ne P’autorise 4 penser que les efiorts du
lendemain ne détruiront pas les résultats de la veille. Si,
d’ailleurs, 1l aime la vérité et qu’il en sente tout le prix, cet
état d’indécision devient pour lui un tourment. Le tableau
que Joufifroy a tracé de lui-méme dans ses Mélanges philoso-
phiques, ce tableau d’une dme qui, en dehors de la révéla-
tion, cherche & se créer un systeme de croyances satisfaisant
pour I’esprit et pour le cceur, peint au vif 'insuffisance de
la raison livrée & ses seules forces. Il n’en est pas de méme
du chrétien. Il n’est pas en quéte de la vérité ; il la posséde :
sa fol la lui présente toute trouvée. Demandez-lui d’ou il
vient, ou il va, quel est le hut de sa vie, ce qu’il doit croire
et faire : il a des réponses & tout, des solutions simples,
claires, précises. Il n’ajourne pas sa profession de foi défini-
tive, I’achévement de son symbole; il n’a pas de convic-
tions provisoires ; il ne vous dira pas : « Les esprits ne sont
pas murs, la science n’est pas faite, la critique n’a pas
encore dit son dernier mot, en attendant on y travaille, il
faut espérer qu’on réussira... » Singuliére consolation pour
un homme qui a soixante ans & vivre, de pouvoir se dire
que deux ou trois siécles apres sa mort, grace & quelques
hommes de génie et au progrés des temps, on finira peut-
étre par découvrir la vérité! Cette vérité, il a besoin de la
connaitre actuellement, de la trouver devant lui en nais-
sant, afin de pouvoir régler sa vie et arriver & sa fin der-
mere. Or, parmi les mille théories humaines, qui toutes se
contredisent sur des points essentiels, il n’en est aucune qul
puisse se flatter d’enseigner la vérité, & D’exclusion des
autres, car leur autorité est la méme. Voila pourquol une
revélation divine, appuyée sur un fondement certain, sur
une intervention miraculeuse clairement manifestée, unc
révélation, dis-je, pouvait seule répondre 4 tous les besoins
de ’humanité par un enseignement positif, indépendant de
toute recherche et de toute spéculation humaine. Dans cette
hypothése, nul n’est exclu du partage de la vérité : une
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pleine sécurite est assurée a tous. Pour ’homme qui se
soucie de son avenir et qui ne veut pas jeter sa destinée au
vent du hasard, le repos de I’esprit n’est qu’a ce prix.

Je n’ajouterai plus que deux observations relatives, 'une,
au caractére historique du récit de la conversion de
saint Justin, I'autre, & I'époque et au lien ou dut se passer
la scéne. Deux critiques modernes, Leclerc et Credner, ont
regardé cette narration comme purement fictive : & les
entendre, le philosophe chrétien aurait imaginé ce petit
roman pour servir d’introduction & ses apologies !. Cest
encore la une de ces assertions gratuites, malheureusement
trop fréquentes chez quelques écrivains protestants. Nous
n’avons pas le plus léger motif pour souscrire 4 leur juge-
ment. D’abord, pris en lui-méme, I’épisode est de la plus
haute vraisemblance. La maniere dont Justin arrive au
christianisme, aprés avoir essayé de toutes les théories
philosophiques de Pantiquité, n’a rien que de trés conforme
4 ce qui se passait dans les deux premiers siécles. Tatien
sulvit une voie & peu prés analogue, comme il nous l’ap-
prend lui-méme dans son Discours contre les Grecs ®. Ce
passage de la philosophie 4 Pivangile était si ordinaire que
I'auteur des Clémentines conduit son héros par le méme
chemin dans un livre destiné & peindre au vif la situation
des esprits cultivés de I'époque. Si Fon objecte la forme
romanesque de cet ouvrage, la différence éclate d’elle-
meéme ; tandis que les Reconnaissances et les Homélies, qui
portent le nom de saint Clément, ne sauraient étre attri-
buées & ce Pére, le Dialogue avec Tryphon, dans lequel
Justin raconte sa conversion, est d’une authenticité non
suSpecte ; et rien n’autorise & penser que Pauteur ait voulu
donner sur sa personne des détails fictifs. Enfin, sans parier
des témoignages de P’antiquité, nous apprénons, par d’autres

1 Leclerc: Biographie impartiale de quelques Pdres, p. 3. — Credner :
Int. d UEcriture sainte, 17¢ partie, p. 95.
2 C. XXIX.
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écrits de saint Justin, qu’avant d’embrasser 1a foi chrétienne
il s’était attaché aux théories de Pythagore et de Platon:
c’est ce qu’il répéte a I’heure de sa mort dans sa réponse a
Rustique, préfet de Rome : « J'ai essayé de m’instruire dans
toutes les sciences humaines, mais je me suis attaché &
celle des chrétiens qui est la véritable science, bien qu’elle
déplaise- @ ceux qui sont engagés dans Perreur !. » En
rapprochant ces divers faits, je n’hésite pas & conclure que
le caractere historique du récit est 4 ’abri d’un doute
sérieux. ,

Il me parait difficile de dépasser les limites de la probabi-
lité lorsqu’on cherche & déterminer le lien ou I’époque &
laquelle saint Justin se convertit au christianisme. On est
assez geénéralement d’accord pour placer cet événement
sous le régne d Adrien ; mais & quelle année précise faut-il
s’arréter ? C’est ce qu’il est impossible de décider en 1’ab-
sence de données certaines. Nous avons 1l une période de
dix années, de 426 a 137, ou la critique trouve un champ
ouvert a des conjectures plus ou moins hasardées. La méme
incertitude régne sur Pendroit ol se passa la scéne décrite
par Justin. La-dessus, on s’est partagé entre trois villes,
Flavia Néapolis, Ephése et Alexandrie. Ce qui dirigeait
assez naturellement le choix vers la premiére, c’est que
Justin la désigne ailleurs comme son lieu de naissance. De
plus, le mot « notre ville, » qu’il emploie dans le récit de sa
conversion, semblait & premiére vue indiquer sa patrie;
mais il est évident que ce terme peut convenir 4 la ville ou
il se trouvait alors non moins qu’a celle ou 1l était né. Deux
raisons me paraissent devoir écarter Flavia Néapolis du
déhat : la premiere, c’est gu’elle ne se trouvait pas sur le
bord de la mer, comme le suppose la narration, mais a plu-
sieurs lieues de 1a; la deuxiéme, c’est qu’il y a peu de vrai-
semblance & supposer dans une ville trés secondaire toutes

1 2e Apologie, X11. — De Resurr., X. — Acles du martyre de saint Justin,
c. I
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les écoles de philosophie que mentionne le Dialogue avec
Tryphon. Reste donc A se prononcer pour Ephése ou pour
Alexandrie; or, nous n’avons aucune raison suffisante de
préférer I'une & l'autre. Car, s’ll est vrai que Justin avait
fait un séjour & Ephése, o eut lieu sa conférence avec le
Juif Tryphon, il n’est pas moins certain qu’il s’était arrété a
Alexandrie, puisqu’il rappelle, dans son Exhortation au.x
Grecs, ce qu’il avait vu dans cette ¢ité. Toutefois, comme
ce discours sulvit d’assez prés sa conversion, 1’opinion des
critiques qui penchent pour Alexandrie n’est pas denuée de
fondement. Je ne touche & ces quéstions qu’en passant,
parce quelles n’ont pas grande importance, et qu’elles
n’offrent aucun élément de solution. ¥’en dirai autant & pro-
pos du vielllard dont la Providence se servit comme d’un
instrument pour amener Justin & la religion chrétienne.
Etait-ce un ange sous forme humaine, comme ['ont pensé
Halloix et Tillemont, ou hien saint Polycarpe, selon la con-
jecture de Fabricius® ? Il me semhle que le parti le plus
stmple et le plus naturel, ¢’est de voir en lui un chrétien des
premiers temps, fort versé dans la gonnaissance des Iicri-
tures et de la philosophie ancienne. Toute recherche ulté-
rieure ne saurait aboutir & un résultat positif.

Nous venons de voir comment Ié christianisme acquit
dans saint Justin un apOtre et un défenseur. Suivons-le &
présent sur le théatre de son activité, dans cette lutte mul-
tiple et variée ou il mettra son talent au service de la foi.

! Halloix : Vilta el Docum. Justini, p. 87 et 286. — Tillemont, Mémoires.



SIXIEME LECON

La défense gt 1a propagation de la vérité, mobile unique de la conduite
de saint Justin. — Triple controverse qui remplit sa carriere théolo-
gique et littéraire. - Sa polémique avecles paiens, avecles Juifs et avec
les hérétiques. — Le Discours aux Grecs, premier monument de la
coptroverse paienne. — Analyse de ce traité. — Appréciation. —
L’apologétique chrétienne a-t-elle bien saisi le mouvement doctrinal
des siécles paiens ? — Le polythéisme grec dans ses origines et dans
sas formes diverses. — Contraste entre la civilisation avancée des
Grecsetleurinfériorité religieuse,—Les études mythologiquesen France
et en Allemagne. — L’argumentation des Péres contre le polythéisme
n’a rien perdu de sa force ni de sa justesse. — Le monothéisme a été
la croyance primitive du genre humain. — La déchéance orizinelle
point de départ de l’idoldtrie. — La démonolétrie, premiére forme du
polythéisme. — Comment ’homme est arrivé & déifier la nafure. —
Le naturalisme panthéistique, deuxiéme forme du polythéisme.

MFESSIEURS,

Dans notre derniére réunion, nous avons vu de quelle
maniére saint Justin passa du platonisme 3 I’Evangile. Un
incident, ménagé par la Providence, ’avait mis sur la voie;
et ’étude de ’Ancien Testament, des prophéties accomplies
dans le Nouveau, de la doctrine du Christ et des apotres,
I’avait conduit an terme de ses investigations. Des lors, un
champ nouveau s’ouvrait & son activité. Une fois en posses-
sion de la vérité, il mit & la propager et & la défendre le
méme zéle qu’il avait déployé & la chercher. Non content de
jouir pour lui-méme de la douceur et du calme qu’il avai{
trouvés dans la religion chrétienne, il regarda comme un
devolr sacré de procurer aux autres le méme bienfait. Cest
ce (u’il dira plus tard au Juif Tryphon : « Quiconque n’an-
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nonce pas la vérité, lorsqu’il pourrait le faire, est coupable
devant Dieu. C’est la crainte de ce jhgement qui nous porte
4 enseigner les Ecritures par des entretiens fréquents, sans
aucun motif d’intérét, d’ambition ni d’amour-propre : per-
sonneé ne pourra nous accuser d’obéir & de pareils senti~
ments... C’est parce que je crains le jugement de Dieu
qu’en dépit de vos procédés pcu convenables je continuerai
4 répondre & vos objections; car j’al coutume d’agir ainsi
envers tous les hommes, de quelque nation qu’ils soient,
qui désirent m’interroger sur ces choses pour les apprendre
de moi !. » Ces paroles nous montrent quel mobile dirigeait
Justin dans son activité apostolique : la conscience de sa
responsabilité envers Dieu, de qui il tenait le don de la
vérité, et sa charité pour ses fréres qu’il bralait de faire
participer au bonheur dont il jouissait lui-méme.

Pour remplir sa mission avec plus de succés, en s’ou-
vrant un acces facile dans P’esprit de ceux auxquels il allait
s’adresser, Justin ne quitta point le pallium, insigne du phi-
losophe : Eusébe et Photius nous ont transmis cette parti-
cularité, confirmée d’ailleurs par le dialogue avec Tryphon 2.
Cest alnsi qu’avait fatt, avant lui, Aristide son devancier,
et quagirent dans la suite Tertullien, Héraclas, prétre,
d’Alexandrie, Grégoire le Thaumaturge et plusieurs autres.
Aux yeux des Grees et des Romains, le mantean de philo-
sophe semblait une garantie de scieénce qui imposait au
grand nombre. Du reste, en se convertissant & ’Evangile,
Justin n’avait fait, selon ses propres expressions, qu’aban-
donner des opinions incertaines pour la véritable philoso-
phie, la seule qui fat stre et utile. 1 n’est pas facile de
déterminer au juste quel rang le philogophe converti occupa
dans I’Eglise, s’il resta au nombre des laiques, ou bien, s’il
fut revétu du caractére sacerdotal. Tillemont s’est prononcé

t Diwalog. avec Tryphon, 38, &4, 58, 6%, 82, 125.
® Eus.: Hist. eccl., 1v, 11. — Photius: Bibliot. cod., 125. — Dialoy.
avec Tryphon, c. 1. |
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pour ce dernier sentiment, en s’appuyant sur un passage de
la premiere apologie ou saint Justin, décrivant les céré-
monies du baptéme, semble se compter parmi les prétres
qu’il distingue des simples fidéles. On ne peut nier que,
prise & la lettre, la phrase citée par I'érudit francais ne favo-
rise son opinion. Jen dirai autant de ’endroit du dialogue
avec Tryphon ou, opposant la conduite des chefs de I'Eglise
a celle des principaux de la Synagogue, Justin parait se
ranger au nombre des premiers. Mais ces insinuations ne
sont pas assez neltes pour fixer la critique; et le silence
complet de la tradition sur ce point ne permet guére de
depasser les limites de la vraisemblance *. Le roéle d’apolo-
giste n’autorise pas davantage & rien préjuger dans cette
question : prétres et laiques, tous prenaient part, selon leurs
moyens, au combat de la vérité chrétienne avec le paga-
nisme, le judaisme et les hérésies. C’est & cette triple tache
que saint Justin consacra sa vie entiére.

S’1l faut juger de son activité par ses écrits, il est facile de
voir qu'elle s’exerca sur un théitre multiple et varié. Mis-
sionnaire de la foi, le philosophe chrétien ne limita pas
& une ville ni & une contrée son zéle pour la propagation et
la défense del’Evangile. L’Egypte, I’Asie Mineure et IItalie le
virenttoura tourcherchant, par sa parole et sesécrits, & servir
la grande cause qu’il devait soutenir plus tard au prix de son
sang. Mais, s’il résulte de maint endroit de ses ouvrages
qull séjourna successivement a Alexandrie, & Cumes,
4 Ephése et sur divers points de I’empire, Rome devint le
centre de ses travaux et le foyer de son enseignement.
C’est 1a qu’au témoignage d’Eusébe et de Photius il s’arréta
pour fonder une école théologique, la plus ancienne dont
I’histoire fasse mention; et les aetes de son martyre, en
confirmant ce fait, nous obligent d’admettre qu’il fit deux

1 4re Apologie, 65; Dialog. avec Tryphon, 82. — Voyez Tillemont, Dom
Maran: Prolégom. aux QEuvres de saint Justin ; Semisch: Justin der
Martyrer, p. 23 et 2. '
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séjours prolongés dans la capitale du monde romain : le
premier sous Adrien etle second sous Marc-Aurele.

Jai dit, Messieurs, qu’une triple controverse marque la
carriere théologique et littéraire de saint Justin, selon qu'il
tourna ses efforts contre le paganisme, le judaisme ou les
hérésies. Adversaire infatigable du polythéisme avec lequel
il engage une polémique offensive et deéfensive, champion
2618 de la vérité chrétienne en face des Juifs esclaves de
leurs préjugés, de I'intégrité de la foi contre les herétiques
qui cherchent & P'altérer, il résume dans ses travaux tout
le mouvement de Lépoque. De 13 trois genres d’écrits qui
s’échelonnent dans un espace detrente années pour subve-
nir & desbesoins et faire face & des périls de diverse nature.
Or, dans cette lutte du philosophe martyr avec les erreurs
de son temps, la premiére qui dut occuper son attention et
stimuler I’ardeur de son ame, c’est le paganisme, d’ou il
était sorti. Trois traités, dont deux assez courts, ouvrent
I’attaque qui se prolongera dans les deux apologies & coté
de la défense : le Discours aux Grecs, VExzhortation auzx
Grecs et le Traité de la monarchie oy de Uunité de Dieu.
Commencons par 'analyse du Discours aux Grecs qui ¢on-
tient une réfutation de la mythologie poétique, telle qu'elle
apparait dans Homeére et dans Hésiode *.

Un écrivain moderne a formé sur I’drigine de ce discours
une conjecture qui me parait dénuée de vraisemblance®. Il
suppose qu’apres sa conversion, saint Justin, se rendant
d’Alexandrie ou d’Ephése & Rome, passa par Athénes, ou il
aurait expliqué les motifs de son changement de religion
dans une chaire de philosophie. Pronoacé de vive Voix au
milieu d’une assemblée de Grecs, ce petit discours, répandu
par la suite, serait devenu Pécrit que nous possédons. L'hy-
pothése est assez ingénieuse ; mais, sans faire valoir contre

1 Voir I’Appendice placé i la fin du volume, sur I’Authenticité des
OEuvres de saint Justin.

2 Kestner: Die Agape, 1éna 1819, p. 333, 337.
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elle qne l’orateur ne fait aucune allusion a la philosophie, il
est difficile d’admeltre qu’une réunion de paiens et sup-
porté patiemment une réfutation tellement- satirique de ses
croyances. Ce qui me parait hors de doute, c’est que la com-
position de cette piéce suivit de pres la conversion de
Justin : car il énumere les raisons qui lul firent abjurer la
religion paienne. « Ne croyez pas, 6 Grecs, que jaie renoncé
sans motif & vos croyances et & vos pratiques religieuses :
je 0’y ai rien trouvé de saint ni d’agréable a Dieu. » Voila le
point de départ de toute 'argumentation qui repose sur ce
principe rationnel : une religion, pour étre divine, doit étre
pure et sainte. L’orateur ou ’écrivain argue de la pour éta-
blir la fausseté du paganisme. La théologie des Grees est
immorale, selon qu’elle est contenue dans les écrils de
leurs poétes : leur culte est immoral, comme le prouvent
leurs assemblées religieuses : telle est 1a double face sous
laquelle il envisage et combat Ihellénisme. Pour demontrer
le premier point, il ouvre Homére et Hésiode, Ulliade et
POdyssée Q’'une part, de 'autre, la Théogonie, les Travaux
ot les Jours. Quelqu’un veut-il s’instruire dans Homeére ?
Voici ce que le poéte propose a I'admiration du lecteur:
Agamemnon, pére dénature, époux infidele ; Achille, héros
efféminé que la passion fait descendre jusqu'a l'extréme
hassesse ; Ulysse, dont la ruse déloyale fait toute la vertu:
\jax, dont la jalousie furieuse ne connait pas de limites.
Telles sont les fables auxquelles on voudrait nous faire
ajouter foi. Iliade et Odyssée toute cette rapsodie com-
mence et finit par une femme. Si d’Homeére vous passez
5 Hésiode, que d'absurdités révoltantes dans cette nouvelle
théogonie! Le parricide et l'infanticide chez Saturne, les
adulteres de ses trois fils, Jupiter, Neptune et Pluton, les
impostures d’Apollon, U'oubli du sexe dans Minerve, dela
dignité humaine dans Bacchus, de la pudeur dans Vénus :
voita les modeles que 1¢ poéte nous place sous les yeux.....
¢ Msis, 6 Grecs! lisez donc & Jupiter la loi portee contre

ceux qui frappent leursparents, le chatiment réservéa l'adul-
8



114 DISCOURS DE SAINT JUSTIN AUX GRECS.

tere. Enseignez & Minerve et & Diane quelles doivent
étre les occupations d'une femme et & Bacchus quels
sont les devoirs d’unhomme ! » Tels les dieux, tels les héros
qui viennent apres eux. Les poétes tragiques ont choisi
pour sujet de leurs drames ce tissu d'aventures édifiantes :
les faiblesses d’Hercule, les crimes d’Atrée, Pinceste et les
repas de Thyeste, les atrocités des Pélopides, les meurtres
de Danaiis, les attentats d’OEdipe et des siens. Aprés avoir
convaincu d’immoralité la mythologie des Grecs, Justin
s’éléve contre leurs assemblées et leurs fétes religieuses,
qu’il accuse de favoriser le luxe et la mollesse, de nourrir
dans I’Ame des sentiments déshonnétes en la livrant & des
transports bachiques. « Quel peut étre, s’écrie-t-il, le résul-
tat ’'un pareil enseignement ? Comment vous plaindre de
votre fils, §’il vous dresse des embiichés et porte le désordre
dans votre intérieur ? En cela, il ne f{ait qu'imiter Jupiter.
Pourquoi chitier dans I’homme ce que vous vénérez dans le
dien ? Vous avez mauvaise grice de blimer les infidélités
de votre femme, vous qui honorez Vénus dans son temple.
Si d’autres vous parlaient ainsi, vous pourriez n’y voir qu’un
reproche sans fondement; mais, c’est ce que vos poétes
vous chantent, ce que vous erient vos propres histoires. »

La conclusion du discours était évidente. Si le systéme
religieux des Grecs est immoral dans $es croyances et dans
ses pratiques, il ne reste plus & ses adhérents qu’a se tour-
ner vers la religion chrétienne ou tout est pur, saint, digne
de Dieu. Cetle conclusion, Justin la présente dans cette belle
péroraison qui tempere par I’onction de la charité ce quele
discours lui-méme avait eu de véhément et d’agressif :

« Venez done, 6 Grecs! participer & une sagesse qui ne
peut se comparer a ancune auire. Instroits par une parole
divine, vous apprendrez i connaitre un roi qui n’est pas
sujet & la corruption, des héros qui ne se signalent point
par des meurtres au milieu des peuples. Ce que désire de
nous le Verbe divin qui est & notre téte, ce n’est ni la force
du corps, ni la beauté des formes, ni une naissance qui
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inspire de la fierté; mais une adme pure, affermie dans la
sainteté, des actions vertueuses auxquelles on puisse recon-
naitre quel roi nous servons. G’est par le Verbe qu’une vertu
secrete pénétre dans notre dme. O trompette céleste, qui
annoncez la paix al’ame troublée par la guerre ! Instrument
divin, qui bannissez la crainte et 1a souffrance | Enseigne-
ment salutaire, qui éteignez le fen des passions! Cette vertu
émanée du Verbe ne fait pas des poétes, elle ne prépare ni
des philosophes ni d’éloquents rhéteurs ; elle fait plus : de
mortels que nous sommes, elle nous rend immortels ; elle
nous associe a Dieu en nous enlevant de la terre pour nous
transporter dans des regions supérieures a ’Olympe. Appro-
chez donc, 0 Grecs ! Laissez-vous instruire. Devenez ce que
je suis, pulsque moiaussi j’étais ¢e que vous étes. Ge qui a
triomphé de moi, c’est la vertu céleste de la doctrine et la
puissance du Verbe. Semblable 4 un enchanteur habile qui
attire hors de son repaire le serpent qu’il veut mettre en
fuite, le Verbe bannit du fond de Pame les instincts sen-
suels, la cupidité d'abord, d’ou naissent tous les maux
a craindre, les Inimiti€s, les dissensions, ’envie, la jalou-
sie, la colére et tout ce qui leur ressemble. Une fois la
-cupidité chassée de son sein, ’Ame recouvre la paix et la
sérénité. Délivrée des vices qui l’assiegent, elle revient
a son créateur; car il faut que toutes choses retournent
a leur lien d’origine et & leur point de départ. »

Telle est, Messieurs, cette attaque vive et spirituelle diri~
gée contre la religion des Grecs dans le but de les en déta-
cher, en leur montrant ce qu’elle renferme d’absurde et
d’immoral. Comme ce genre d’argumentation reparait fré-
quemment dans Papologétique chrétienne, il importe d’en
déterminer le sens et la valeur, d’autant plus que des écri-
vains modernes en ont contesté la justesse, comme nous le
verrons bientot. C’est ce qui nous oblige & envisager de pres
le polythéisme grec dans ses origines et dans ses formes.
Cette question est fort grave. Il s’agit de savoir st les pre-
miers défenseurs du -christianisme ont bien compris le mou-
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vement doctrinal des sieécles paiens, ¢t si dans leur critique
desreligions de l'antiquité, ils ont porté cet esprit d’équité
guidoit animer une polémique sérieuse. Je compte donner
4 ce point important toute 1'attention qu’il me semble méri-
ter.

Lorsqu’on rapproche la civilisation des Grecs de leur reli-
cion, on reste frappé du contraste qu’elles présentent, com-
parées 'une & Pautre. Ici, nous touchons & un état social
relativement fort avancé : 14 nous rencontrons une condi-
tion religiease telle qu'on n’en congoit guére de plus impar-
faite. En présence de ce phénoméne historique, on est
amené tout naturellement 4 se demander comment un peuple
qui, dans la poésie, dans I’éloquence, dans I’art en éénéral,
occupe un rang si élevé, a pu rester & un degré si infime
sur 1’échelle des religions. Assurément, Messieurs, cela peut
sembler étrange, et je comprends que, pour les admirateurs
exagérés de lantiquité classique, il y ait 14 un probléme
difficile & résoudre. Gette surprise inquiéte, je la trouve hien
exprimée dans une étude récente sur les religions de I’anti-

quité, qui figure en téte d’un livre dont j’ai fait mention plus
d'une fois, parce qu’il reflete assez bien un ordre d’idées

fort en vogue dans la critique allemande :

« (’est pour les personnes peu versées dans les sciences
historiques un éternel sujet d’étonnement de voir les peuples
qu’on leur présente comme les maitres de 'esprit humain
adorer des dieux ivrognes et adultér¢s, et admettre parmi
leurs dogmes religieux des récits extravagants, de scanda-
leuses aventures. Le plus simple se croit en droit de haus-
ser les épaules sur un aussi prodigieux aveuglement, Il
faudrait cependant partir de ce principe, que I’esprit humain
n’est jamais absurde a plaisir, et que toutes les fois que les
ceuvres spontanées de la conscience nous apparaissent
comme dénuees de raison, c’est qu'on ne sait pas les com-
prendre. Quand une race a montré assez de sens pour pro-
duire des ceuvres comme celles que la Gréce nous a lais-
sées, pour réaliser un plan politique . comme celui qui a
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mené Rome & la domination universelle, ne serait-1l pas
bien étrange qu’elle {1t restée, par un autre c6té, au niveau
des peuples livrés au plus grossier fétichisme ? N’est-il pas
bien probable que, si nous nous placions réellement au
point de vue ou étaient les anciens, celte prétendue extrava-
gance disparaitrait, et que nous reconnaitrions que les
fables, comme tous les produits de la nature humaine, ont
eu raison en quelque chose ? Le bon sens va tout d’une
picce, et 1l serait inexplicable que des nations, qui, dans la
vie civile et politique, dans I’art, la poésie, la philosophie,
ont donné la mesure de ce que peut ’homme, n’eussent
point dépasse en religion des cultes dont Pabsurdité révolie
de nos jours la raizon d’un enfant*, »

Non, cela n’est pas inexplicable : le contraste que vous
signalez entre le développement artistique des Grecs et lear
infériorité religieuse prouve tout simplement une chose,
la necessité d’une révélation divine et limpuissance de
'homme & découvrir par ses seules forces la vérité reli-
gieuse, quel que soit son degré de culture. Il n’en est pas de
la religion comme de la poésie et de I’art. Nul doute qu’en
dehors de la révélation on ne puisse faire des tableaux, des
statues, des tragedies, des poémes épiques : le génie suftit
a tout cela. Il n’y a rien la qui dépasse les facultés de
’homme, ses ressources naturelles. Mais il en va tout autre-
ment quand homme, réduit au travail de son intelligence,
placé dansun milieu social qui ne lui offre pas la vérité, se
trouve en face de Pinfini, des choses invisibles, des mys-
teres de la destinée, des questions de la vie future : pro-
blemes formidables, pleins de difficuliés et d’obscurités :
alors sa vue se trouble, sa raison s’égare, et les plus graves
erreurs enreligion comme en morale viennent se méler aux
plus belles ceuvres d’art ou d’imagination. Vous trouvez
étrange que des peuples, tels que les Grees et les Romains,
n'aient pas dépassé des cultes dont Pabsurdité révolte de

1 Etudes d’Hist. relig., par M. Renan, p. 7 et 8.
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nos jours la raison d’un enfant. Mais n’oubliez pas que c’est
précisément la révélation divine, ’enseignement du caté-
chisme qui fait toucher dudoigt 4 cét enfant I’absurdité des
fables paiennes : livrez-le & lui-méme, supposez-le dans
I'antiquité, & Athénes ou & Rome, non-seulement il ne trou-
verait rien de choquant & ces fables, mais il les adopterait
comme on ’a fait pendant des sieclas. Ce n’est pas la raison
humaine qui a changé depuis lors; ¢’est le christianisme qui
a changé les conditions dans lesquelles se trouvait la raison
humaine et rendu impossibles désormais les aberrations
religieuses dont les peuples les plus policés du vieux monde
nous ofirent un si lamentable exemple.

Mais enfin, explicable ou non, le fait exisie. A coté dela
supériorité artistique des Grecs, nous trouvons un systeme
religieux qui, vua de pres, supporte & peine l’examen du
théologien et du philosophe. Je n’ignore pas, Messieurs, que
de nos jours une école de mythologues, a la téte de laquelle
se place le docteur Creuzer, s’efforce de préter au paga-
nisme hellénique une signification plus haute et plus rele-
vée. DEjd les néo-platoniciens avaient fait une pareille
tentative au troisiéme et au quatrieme siécle, comme nous le
verrons dans la controverse (ue les Péres de ce temps-la
engagérent avec eux. Pour rajeunir les fablespaiennes et les
opposer au christianisme, ils imaginérent un systéme d’ex~
plications allégoriques qui leur permettait d’y voir ou d’y
placer & peu preés tout ce qu’ils voulaient. Entre ’hellénisme
ainsi transformé et ce qu’il était réellement dans la pensée
des peuples, il y avait toute la différence du fait & une hypo-
these gratuite. Je ne porterai pas le méme jugement sur la
Symbolique de Creuzer, bien que ce savant, lul aussi, ait
abhusé du symbolisme, comme on le lui a généralement
reproché. Son grand travail est un monument d’érudition
qui, dans plusieurs de ses parties, peut défier la critique.
Yivement attaquée dés son apparition et défendue avec non
moins de vigueur, cette ceuvre capitale a suscité autour
d’elle des recherches et des luttes qui se prolongent encore.
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Les deux ouvrages les plus récents qui alent paru sur le poly-
théisme grec, ce sont les Dieuxr de la Gréce', par Welc-

ker, et UHistoire des religions de la Gréce antique, par
M. Alfred Maury, membre de PlInstitut. Il est & regretter

que des préjugés hostiles a la religion chrétienne et une
certaine aflectation & rapprocher des choses qui ne se res-
semblent nullement déparent ces deux produits d’une eru-
dition remarquable. '

Ce qui résulte jusqu’d présent de cet ensemble d’études
mythologiques, c’est que 'argumentation des Peres contre
le polythéisme grec et romain n’a rien perdu de sa force ni
de sa justesse. La religion des Hellenes était bien, dans la
deuxiéme phase de son développement, ce que saint Justin
et les aufres apologistes voyaient en elle, 'anthropomor-
phisme, c¢’est-a-dire Ia déification ou ’adoration de Phomme.
Je dis, Messieurs, dans la deuxiéme phase de son dévelop-
pement, car, avant Homere et Hésiode, auxquels saint Justin
s’arréte comme aux deux sources de la théologie nationale,
1] faut placer toute une époque pendant laquelle prédo-
minait le culte de la nature ou des éléments. De la, deux
périodes assez distinctes dans Phistoire do polythéisme
grec : la période pélasgique, ou apparait le naturalisme
primitif, et 1a période hellénique, caractérisée par la per-
sonnification des puissances de la nature ou I’anthropomor-
phisme. Voyons un peu comment cetie derniére forme de
'idolatrie a pu procéder de la premiére et se présenter
aux Péres de I'Eglise telle que saint Justin 1’a décrite et
réfutée.

Dans sa Philosophie de la mythologie, Schelling définit le
polythéisme un monothéisme brisé ou en dissolution 2
En effet, s’il est un fait certain, ¢’est que la croyance au
Dieu unique a précédé, dans Phistoire du genre humain, le
culte rendu a des divinités multiples. Les documents de la

1 Grieschische Gotlerlehre: von F.-G. Welcker. Gottingen, 1827,
2 Page Y, Philosophie der Mythologie.
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révélation ne seraient point 14 pour Yaitester, que le raison-
nement, aidé de la tradition, suffirait pour I'établir. A moins
de nier P’existence de Dieu et le dogme de la création, il est
impossible d’admettre que Phomme soit sorti polythéiste
-des mains de son créateur : il y aurait contradiction dans
les 1dées et jusque dans les termes. En créant Phomme,
étre intelligent et moral, Dieu a di nécessairement se mani-
fester a lul par un mode quelconque : ’hypothése contraire
répugne essentiellement & la sagesse et & la bonté divines.
Cela est évident.  Aussi I'athéisme et le panthéisme qui en
est une forme dissimulée ont-ils seuls pu nier ce fait primitif.
Il s’ensuit que le polythéisme n’est qu’une déviation du
monothéisme. Ce que le raisonnement permel de con-
clure avec certitude, la tradition le confirme. D’abord
le plus ancien document que nous possédions sur 1’his-
toire primitive des hommes, la Genése, nous montre
dans la croyance au Dieu unique cklle du premier dge de
I’humanité. Mais, de plus, il est un fait constant, général,
dont Creuzer a tiré un excellent parti, c’est le sentiment de
tous les anciens peuples convaincus que leur religion était
d’autant plus parfaite qu'on remonte & leurs ancétres, et
d’autant plus défectueuse qu’on s’éloigne de leur berceau :
fait inexplicable dans son universalité, si le monothéisme
n’avait pas été la forme primitive de la religion de Phuma-
nité ; car, dans le cas opposé, le progrées des temps aurait
di amener dans les croyanees un perfectionnement toujours
croissant, au lieu d’une décadence continue. Que voyons-
nous au contraire ? Des théogonies plus grossiéres succedant
4 des symboles plus profonds, et le polythéisme arrivant de
chute en chute jusqu’au plus bas dqgré de D’échelle reli-
gieuse®'. Car il ne s’agit pas de juger cés questions en arliste,
mais en moraliste : de ce point de vue, on m’accordera sans

! La relicion telle qu’elle apparait dans Homare est certainement
plas polythéiste que celle des 4zes précédents; et dans l'histoire de la
mythologie grecque, la grande divinité pélasgique, le Jupiter primitif,
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peine que la déification de ’homme, avec ses faiblesses et
ses vices, est le dernier terme des aberrations de 1'esprit.
S1 maintenant I’on considére qu’a travers cette confusion
d’idées, le monothéisme a survécu dans la conscience des
anciens peuples, altéré, il est vrai, obscurei, défiguré, mais
toujours subsistant & I’état de vestige, de souvenir, comme
un antique débris d’un édifice en ruine, on ne peut mécon
naitre, sans nier I'évidence, que la doctrine de l'unité de
Dieu n’ait ét€ la croyance primitive de I’humanité.

S1 donc il est une vérité incontestable, c’est que le mono-
théisme a précédé le polythéisme dans I’histoire du genre
humain. Cela posé, comment a pu s’effectuer le passage de
Pun a l'autre? FYavoue, Messieurs, que sans le fait de la
chute de I'homme, sa déchéance originelle, fait enseigné
par la révélation et confirmé par la tradition de tous les
peuples, ce phénoméne me parait inexplicable. Car enfin,
je le répéte, la raison, comme la foi, oblige d’admettre que
’homme n’a pu sortir des mains de son créateur qu’avec
une connaissance de Dieu claire et distincte : sans parler
du rapport extérieur et positif avec auteur de toutes
choses, dont témoignent les monuments de la révélation, il
est clair que PPhomme portait 1idée de Dieu au fond de sa
conscience ; cette idée, gravée dans son dme, le spectacle
de la création la tenait présente & l'esprit qu’il ramenait
sans cesse de leffet & la cause. Si donc nul changement
n’était intervenu dans P’état des facultés de ’'homme et dans
ses rapports primitifs avec Dieu, la connaissance de Dieu se
serait transmise tout naturellement par la voie de I’ensei-
gnement ou de la tradition; et si, méme dans cette hypo-
these, I'idée du vrai Dieu avait pu s’altérer chez quelques-
uns, du moins la grande majorité du genre humain 'aurait-
elle conservée saine et intacte, comme il arrive depuis que

perd graduellement de son empire, jusqu’a s’effacer, pour ainsi dire,
derriere des divinités secondaires, telles que Apollon et Diane, efc.
(M. Alfred Maury: 1, 281. — Welcker : Grieschische Gollerlehre, 240.)
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le christianisme est venu relever ’homme de sa déchéance.
Ecartez la doctrine du péché originel et de ses suites, cette
immense aberration qu’on appelle Pidoldtrie devient un
phénomeéne moral que rien n’explique d’'une maniére satis-
faisante. Si, au contraire, vous admettez un trouble profond
amené par le mal dans les rapports primitifs de ’homme
avec Dieu, un affaiblissement généranl de ses faculiés, une
prédominance des sens sur I’esprit, une révolte des passions
contre la raison, un désordre enfin qui a détruit ’harmonie
originelle de toutes les parties de son étre : dans ce cas,
cette déviation de la croyance au Dieu unique, ou le poly-
théisme, se concoit et s’explique. Le temps qui ameéne

I'oubli, la faiblesse native de I’esprit qui finit par ne plus
comprendre la vérité, 'empire des sens qui matérialise,
pour ainsi parler, les notions spirituelles, 'imagination qui
vient préter un corps a des réalités invisibles, les impres-
sions physiques qui affaiblissent la trace des choses intel-
ligibles, la crainte qui exagére la puissance de I'objet qu'on
redoute, le besoin de rapprocher de soi et de tailler & sa
propre image ce qu’on révére et ce qu’on aime, les passions
qut cherchent & mettre les croyances au niveau des actes,
et repoussent ce qui les géne pour mettre en place ce qui
les flatte, enfin, I’action des forces 'sataniques sur ’huma-
nité : toutes ces causes multiples, agissant de concert ou
- séparément, ont produit & la longue cette décadence gra-
duelle dont le culte du mal et I'adoration du vice ont été le
dernier mot. C’est ainsi que la chute de Phomme, sa
déchéance originelle, a été le point de départ de l'idolatrie
qu’elle scule rendait possible.

- Mais, Messieurs, si les ravages causés par le mal dans la
nature humaine expliquent ’origine de l'idoldtrie, quelle a
dit étre la premiére forme du polythéisme? Faut-1l admettre
quune fois 1’idée de Dieu obscurcie dans la conscience
humaine, les hommes se soient tournés immédiatement vers
la nature physique pour lui rendre nn culte et 'adorer ? Je
ne le pense pas, bien qu’on I’ait souvent répété. Ge passage
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de l'esprit a la matiére, du culte de Dieu a celui des
éléments, me parait trop brusque pour qu’on ne doive pas
supposer une erreur intermédiaire qui ménage en quelque
sorte la transition. Quelle est cette erreur qui vient prendre
place entre le culte d’'un Dieu unique et 1’adoration de la
nature, et qui, par suite, occupe le premier degré sur
I’échelle du polythéisme ? C’est, si je puils m’exprimer ainsi,
la division de Pétre divin en plusieurs Elohims, ou divinités
du méme ordre. Quand la grande idée de Dieu se fut
altérée dans leur intelligence, les hommes cesserent de
concentrer dans un étre unique la »uicsance, la sagesse et,
la bonté infinies, pour les répartir entre piusieurs. De cette
maniére, 'idée de Dieu se démembrait pour ainsi dire,
comme le rayon de lumiere se décompose & travers le
prisme. Ce qui facilitait ce fractionnement ou cette multi-
plication, c’était la croyance vraie & des esprits invisibles
dont lintelligence et le pouvoir surpassent ceux de
I’homme, c¢’étalt le sentiment profond de leur influence
bonne ou mauvaise sur la nature humaine : partant de 14,
une raison obscurcie supposa sans peine dans le monde
invisible plusieurs puissances ayant droit également & son
adoration. Dailleurs cette multiplicité de dieux semblait
résulter du langage qu’avait tenu I’esprit du mal a l’origine
duo monde : vous serez comme des dieux; et quand saint
Justin, Théophile d’Antioche, saint Cyrille d’Alexandrie et
plusieurs autres Péres, voient dans cette insinuation du ten-
tateur un germe de polythéisme implanté dans la conscience
humaine, ils font preuve d’une sagacité d’observation qui
mérite Pattention’. C’est dans le méme sens que Bossuet a
dit : « Dés le moment que I’esprit tentateur proféra cette
parole, « vous serez comme des dieux, » 1l songeait a con-
fondre en ’homme 1’idée de Dieu avec celle de la créature,
et a4 diviser un nom dont la majesté consiste & étre incom-

1 Saint Justin, Cohorlal. ad Greecos, 22. — Théophile d’Antioche,
I. II, 32. — Cyrille d’Alexandrie, 111, Jul., 91.
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municable. Son projet lui réussissait !. » Quoi qu’il en soit, la
démonolatrie ou le culte des génies a di étre le point de
départ du polythéisme, comme elle se prolonge également &
travers toute son histoire 2. C’est méme le cOté spiritualiste
de ridolatrie, si 'on peut employer ce terme pour designer
des erreurs si grossiéres. Dans cette premiére déviation du
monothéisme, il y a déja la confusion de I’infini et du fini,
pas encore celle de Pesprit et de la matiére; mais 'une
découlait de lautre. En divisant Uobjet de leur adoration,
les hommes descendirent rapidement la pente qui les menait
au culte de la nature ou au naturalisime.

Pour se rendre compte de cette deuxiéme forme du poly-
théisme, il suffit, Messieurs, d’envisager les rapports de
Phomme avec le monde et sa dépendance des éléments de
la nature. A mesure que P'idée d’un Djeu unique, infini,imma-
tériel, s’obscurcissait dans sa conscience, il se sentait porte
a transférer & plusieurs étres les attributs de la divinité ; ou

1 Discours sur UHist. univers, 2¢ partie, ¢h. 11.

2 On w’objectera peut-étre que les plus anciens monuments litléraires
du polythéisme, tels que le Rig-Veda, ne semblent faire mention que
du culte des éléments. Yavoue que le natnralisme panthéisticue fait le
fond de ce livre d’hymnes dont la haute antiquité ne saurait ¢tre con-
testée. Indra, Aeni, Vayou, Roudra, toutes ces divinités qui jouent un si
arand réle dans le Rig-Veda, ne sont que la personnification de I'éther,
du fey, de P’air. Mais il est évident qu’avant de placer dans les éléments
le sitge de ces puissances moystérieuses, Ja pensée humaine avail du
fractionner 'unité divine. Pour adorer les astres comme autant d’étres
vivanle et animés, il fallait, au préalable, avoir admis I'existence de plu-
sieurs esprits capables de se manifester par les agents physiques.
L'homme s’est abimé dans le culte de la nature, parce qu’il croyait
surprendre en elle Paction de ces esprits supérieurs, démons ou génies
dont il la supposait animée.

Voild pourquoi la confusion de linfini et du fini, dans le monde
intelligible, me parait avoir précédé, du moins logiquement, celle de
I’esprit et de la matiére. En général on n'a pas tenu assez compte de
ce culte des esprits qui occupe une si grande place «lans I’histoire du
polythéisme. L’Ecriture sainte, avec sa profondeur habituelle, a marque
d’un trait le principe de cette grande aberration en désignant les dieux
des nations sous le nom de démons : Dii gentium demonia. Voyez: G.-l.
Vossius: de Origine idololalrice.
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pour mieux dire, il se prit & voir Dien partout on éclatait
une grande force, ou se révélait une haute intelligence, d’ott
1l recevait ou croyait recevoir un bienfait signalé. Moins
grossiere d’abord, comme nous venons dele voir, cette
conception ne tarda pas A se matérialiser, en passant du
monde des esprits dans celui des corps. En effet, qu’est-ce
qui faisait le plus d’impression sur ’homme esclave des
sens, par 'immensité de 'étendue, la variété des aspects,
le grandiose des scenes, 'ordre et ’arrangement de toutes
les parties ? Qu’est-ce qui lui communiquait directement
’air, la lumiere, la chaleur, la nourriture, tout ce qui pro-
longe et entretient la vie? La unature. Cest elle qui,
’enveloppant de tous cOtés et le pénétrant par ses influences
multiples, lui faisait sentir sa supériorité 4 chaque pas et a
tout instant. Lors donc que ’homme se vit en présence de
cette nature dont il était en quelque sorte le tributaire
et Pesclave, de ces agents physiques, de ces forces mysteé-
rieuses qu’il 'rencontrait partout sur son chemin sans
pouvolr les dompter; quand il se trouva en face de ce monde
des astres qui versaient sur lui des flots de lumiére et de
vie, de ces flambeaux immortels dont I'éclat animait la
création pendant le jour et déchirait les ténébres de la nuit,
de cette terre au sein de laquelle une vigueur inépuisable
perpétuait la fécondité, & la vue de cette terre et de ce ciel
quine Iui racontaient plus la gloire de Dien, 'homme égaré
dans ses voies s’inclina devant ces réalités puissantes : ¢’est
4 que se trouvaient pour lui la force, lintelligence, la
honté, c’est 14 qu’ill placa Dieu. Le soleil, la lune, tous les
corps celestes, Pair, le feu, la terre, ’eau, les éléments
divers, devinrent autant de puissances divines, d’étres
vivants et animés, dont il fallait reconnaitre 1'empire et
s’assurer la faveur. Une fois engagé dans ceite voie, le
naturalisme polythéiste ne connut plus de bornes : fleuves,
montagnes, sources, foréts, tout ce qui révele de 1a force,
du mouvement et de la vie, prit le caractere de divinité ; et
de cette vaste confusion de Pinfini et du fim, de I’esprit et
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de la matiere, du créateur et de ses ceuvres, sortit la déifi-
cation de la nature ou le culte des éléments, dont ’astro-
litrie ou le sabéisme fut le premier acte, et qui, par une
nouvelle évolution de la pensée, devait aboutir 4 ’anthro-
polatrie ou & Padoration de I’homme.

[c1, Messieurs, je répéterai pour cette deuxiéme forme
du polythéisme ce que je disais, il y a un instant, ao
sujet de la premieére. De méme que la croyance vraie &
Pexistence d’esprits supérieurs 4 I’homme fut le point de
départ du culte des génies ou de la démonolatric, ainsi
une grande vérité se retrouve-t-elle altérée et travestie
au fond du naturalisme polythéiste. Cette vérité, c’est la
présence de Dieu dans la nature qu’il remplit par I'immen-
sité de son étre, c’est ’action continue par laquelle il donne
et conserve a toutes choses I’existence, le mouvement et la
vie. Le monde n’est-il pas, en effet, pénétré en tout sens
par cette puissance infinie qui se manifeste dans des effets
sans nombre ? Mais, pour que ce rapport intime de Dieu avec
Pensemble des choses créées ne devint pas I'origine d’une
grave erreur, il fallait se garder de. confondre Veffet avec la
cause, d’identifier le créateur et son ceuvre : c’est & cetle
coexistence de I'infini et du fini ‘que vint échouer le sens
populaire, comme de son coté i’esprit philosophique y trouva
constamment son écueil dans le visux monde : car ’idolatrie
n’est autre chose qu’un panthéisme populaire. (’est ainsi
que les religions de Vantiquité et les anciens systémes de
philosophie, prenant une direction paralléle, aboutirent au
méme résultat, la déification univérselle. Le rapprochement
est frappant; et ce n’est pas un des faits les moins curieux
a observer dans l’histoire de I’esprit du genre humain que
cette marche identique suivie par la religion et par la
science paiennes venant s’abimer]’une et Pautre dans la con-
fusion de Dieu- et du monde. D¢ méme que nul systéme
antique, pas plus dans la Gréce ¢ue dans 'Inde, n’est par-
venu a distinguer complétement Punivers de son auteur,
aussi toutes les religions de ’antiquité se sont-elles plu &
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diviniser la nature en Penvisageant comme un immense
Tout dont chaque partie est une forme de la divinité ; tant est
haute et difficile, pour P’esprit scientifique comme pour
le sens populaire, la question de la coexistence de Vinfini
et du fini! Cette déification de la nature, de ses éléments
et de ses forces est, a proprement parler, ’erreur fon-
damentale du polythéisme, son coOté le plus saillant : elle
a servi de base & lanthropomorphisme, qui n’a été, &
son origine, que la personnification des lois ou des agents
physiques, comme nous le verrons la prochaine fois. Car,
pour apprécier & sa juste valeur la polémique des Peres
avec les paiens ev leur réfutation du polythéisme, il faut
que nous suivions cette grande erreur dans ses transfor-
mations successives, de la démonolitrie a D’astrolitrie, de
’astrolatrie & P’anthropolatrie, de 1’anthropolatrie a I'ido-
latrie proprement dite ou fétichisme. Alors seulement il
nous sera facile de porter un jugement complet sur une
controverse qui a occupé trois siécles et mis fin a une
erreur de deux mille ans.
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Suite de 1’étude du polythéisme envisagé dans ses origines et dans ses
formes diversez. — Passage du naturalisme panthéistique 4 anthro-
pomorphisme ou & la déification de 1’homme, troisidéme forme des
relicions polythéistes. C’est sous cet aspect particulier que saint
Justin a considéré les cultes de la Gréce. +— Leur point de départ et
leurs développements. — Naturalisme des Pélasges. — Anthropomor-
phisme des Hellénes. — Transition de I'un & P’autre, marquée par les
poémes d’Hésiode et d’Homeére. — Réaction des Scoles philosophiques
contrz 'anthropomorphisme grec. — Saint Justin signale les consé-
quences déplorab!as de cette déification de I’homme et de ses passions:

. — L’incarnation du Verbe a mis fin & ces tentatives désespérées de

MESSIEURS,

Le discours de saint Justin aux Grec$ nous a conduits &
¢tudier le polythéisme dans ses origines et dans ses diverses
formes. En effet, pour nous faire uné idée exacte de la
polémique des Péres avec le paganisme, il est nécessaire de
peser la valeur de leurs arguments et de mesurer la portée
de leurs attaques. Cet- examen est d’antant plus utile que
de récents travaux sur les mythologies comparées ont
amene plusieurs écrivains & contester, sinon en totalité, du
moins en partie, la justesse de ’argumentation dirigée par
les premiers apologistes contre les religions de Pantiquité.
Il importe, par conséquent, d’établir qu’en réduisant la my-
thologie grecque & 'anthropomorphisme ou & la déification
de ’homme, saint Justinen a saisi le véritable caractére,
bien que cette forme du polythéisme antique n’ait pas été la
seule ni méme la premiére. (’est ce que nous avions com-
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mencé de faire, dans notre dernier entretien, aprés avoir
analysé le discours aux Grees.

S'11 est un fait certain, avons-nous dit, ¢’est que le poly-
théisme a élé une déviation du monothéisme, croyance
primitive du genre humain. L’induction basée sur les per-
fections divines et sur la nature de I’homme suffirait, & elle
seule, pour justifier cette assertion que les documents de la
réveélation et I’histoire de tous les peuples mettent & I'abri
d’un doute sérieux. Cela étant, cette prodigieuse aberration
qu’on appelle I'idolatrie ne peut s’expliquer que par la
chute de 'homme, par un désordre profond survenu dans
les puissances de son étre et par la révolte des passions du
coeur au service de Pesprit esclave des sens. Est-ce 4 dire
pourtant qu'une fois 1’idée du vrai Dieu obscurcie dans son
Ame, ’homme se soit tourné de suite vers la nature physique
pour lui rendre un culte et pour Padorer? Nous avons
pensé que intelligence, comme la nature, ne procede point
par sauts ni par bonds, conséquemment, qu'une erreur
moins matérielle a db précéder dans ’esprit des hommes le
culte des éléments ou la déification des forces et des agents
physiques. Ce qui le prouve, c’est qu’en offrant leurs hom-
mages ausoleil, & la lune, aux astres et en général a tout ce
qui manifeste dans 'univers une grande puissance ou un
vif éclat, les nations polythéistes regardaient ces divers
corps comme autant d’étres vivants et animés ayant droit &
leur vénération. Il suit de 1a que ’idée du vrai Dieu, en se
brisant dans Pintelligence humaine, avait di faire place a
celle de plusieurs Elohims, esprits ou génies, divinités
bienfaisantes ou malfaisantes, dont il s’agissait de fléchir le
courroux et de s’attirer la faveur. G’est en partant de ce
principe appuyé sur P'induction psychologique comme sur
I’observation des faits, que nous avons placé la démono-
latrie ou le culte des génies au point de depart du poly-
théisme. Mais il n’est pas moins certain que le sens égaré
de I’homme ne s’arréta pas sur cette pente qui ’entrainait
vers des erreurs plus grossieres et plus hasses : en cessant

9
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de distinguer P’infini du fini, il ne tarda pas & confondre la
matiére avec I’esprit. La nature physique s’ofirit a lui avec
un caractére de puissance et de grandeur que son imagi-
nation captivée par les sens prit pour le signe de la divinit¢
elle-méme. De la cette déification universelle de la nature,
ce vaste panthéisme populaire qui fait le fond des religions
de Pantiquité, od il donne la main au panthéisme philoso-
phique issu comme lui de la confusion de Dieu et du monde.

Voyons a présent comment l’anthropomorphisme, ou la
déification de I’homme, est sorti du naturalisme polythéiste.
Comme c’est particuliérement sous cette troisiéme forme
que saint Justin et les premiers apologistes ont attaqué I’i-
dolatrie, je dois m’y arréter davantage. Il s’agit moins ici,
Messieurs, de marquer des périodes dans une succession
d’idées qui échappent & toute chronologie, que de déterminer
I’ordre logique suivi par la pensée paienne dans ses évolu~
tions diverses ; car 'erreur a sa logique comme la verite,
elle aussi se développe d’une maniére rigoureuse et cons-
tante. Or, qu'est-ce qui a pu servir au naturalisme de
passage ou de transition & Panthropomorphisme? Ce lien
logique, ce point de contact ou de soudure, ¢’est Iidée de
personnalité. En effet, ce qui, & travers mille erreurs, n’avait
jamais cessé de constituer la notion de la divinité chez les
peuples polythéistes, c’était I'intelligence et la force. Or, la
volonté et D'intelligence impliquent naturellement l'idée de
personne, le caractére d’une individualité active et vivante.
Lors donc que les nations de 'antiquité en furent venues
au point d’appliquer I’idée de Diea aux puissances de la
nature et a ses éléments, elles se virent amenées par voie
de conséquence a les personnifier. Mais, comme leur sens
grossier, incapable de s’élever & des réalités plus hautes,
ne concevait plus guére d’autre personnalité que celle de
homme, elles taillerent les divinités & leur propre image,
en leur prétant la forme humaine. Or, vous mesurez d’un
trait les suiles de ce nouveau progrés sur le chemin de
Perreur. Une fois rabaissés & lacondition humaine, les dieux

1
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en subirent toutes les vicissitudes: ils empruntérent i
I’'homme ses qualités physiques et morales, ses faiblesses,
ses erreurs et jusqu’a ses passions et a ses vices : ils eurent
comme lul leur naissance, leur généalogie, leurs liens do
parenté, leur tissu d’épreuves et d’aventures ; ils ne garde-
rent en propre que l'immortalité, et encore I'imagination
des peuples eut-elle soin de leur accorder une nourriture &
part qui lear permit de ne pas laisser échapper ce privilége.
Ce n’est pas tout. Avec P’altération progressive de 1’idée de
Dieu, les hommes avaient été conduits & voir la divinité
partout ou éclataient une grande puissance, une haute
sagesse, une bonté souveraine. Mais n’y avait-il pas des
privilégiés de la nature humaine, guerriers, législatears,
fondateurs d’empires, qu'une force- ou une valeur extraor-
dinaire, des services rendus 4 un pays entier, des décou-
vertes, des inventions utiles recommandaient la vénération
publique ? Pourquoi ne pas voir en eux la divinité se mani-
festant sous la forme humaine, aussi bien que dans les
puissances de la nature ? Le paganisme n’y manqua point.
L’apothéose vint s’ajouter a 1a personnification des éléments
ou des agents physiques, et de ces deux sources réunies
sortit I'anthropomorphisme, cette troisiéme forme des reli-
gions de lantiquité, qui ne se développa nulle part avec
plus de poésie et d’art que chez les Grecs.

Nous avons dit, Messieurs, que saint Justin s’attaque &
Homeére et & Hésiode comme aux deux sources principales
de la mythologie grecque. Hérodote est du méme avis :
comme le philosophe chrétien, il voit dans ces deux poétes
les créateurs de la théogonie des Hellénes. Toutefois, on ne
saurait méconnaitre que la synthése mythologique, telle
qu’elle apparait dans les poéemes d’Homeére et d’Hésiode,
n’est qu'une transformation poétique de la religion primitive
des Grecs: en d’autres termes, 'anthropomorphisme des
Hellénes a succédé au naturalisme panthéistique des Pé-

lasges, suivant le mode de filiation que nous décrivions
tout a I’heure.
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Le fait que je viens d’énoncer est acquis 4 la science et
ne souffre plus de contestation. Ce qui est moins évident,
c’est 1a source premiére de la religion des Grecs et son
degré d’originalité. La-dessus, deux systémes tout opposés
se sont produits dans ces derniers temps : les uns, comme
MM. Ottfried Muller et Welcker, ont voulu affranchir la
Gréce de toute influence des coloniés étrangéres, pour faire
de sa mythologie I'ceuvre exclusive du génie national ; les
autres, a I’exemple de Creuzer, guidés par Hérodote et par
quelques historiens de I’antiquité, ont cherché dans’Orient
’origine et ’explication des cultes helléniques. Il me semble
que les deux opinions pechent également par ce qu’elles ont
d’exclusif, C’est surtout en traitant des religions de ’anti~
quité qu’il convient d’écarter les formules rigoureuses et
les affirmations tranchantes. Un des plus savants numis-
mates de 'édpoque a dit avec raison :tout est indécis et
flottant dans les mythologies anciennes; et J.-H. Voss, qui
a passé sa vie entiére & déchiffrer les symboles antiques,
avait coutume de répéter que dans la mythologie grecque il
y aurait & faire pour dix érudits de premier ordre comme
Lessing '. L’étude des religions comparées ne permet plus
d’affirmer que la théologie des Grecs s’est formée en dehors
des influences orientales a son origine, et dans le cours de
son développement. Je veux bien qu’en assignant PEgypte
pour berceau & la plupart des divinités de la Gréce, Héro-
dote ait fait une trop large part & des emprunts réels ; mais
rien n’autorise & rejeter enfiérement son témoignage, mal-~
gré les motifs allégués par M. Alfred Maury dans son livre
sur les religions de la Gréce antique 2. Pour ne mentionner
qu’un seul point, le dieu Protée, personnification de la mer,
qu’'Homeére appelle ’Egyptien, montre assez que la mytho-
logie grecque prenait son hien partout °. Il est impossible,

1 Neumann : Numi. vel., 1, 81. — vVoss: Mytholog., 11, 327.
2 Tome I, 65 et ss,; I, 259 et ss.
3 Odyssée, 1v, 395.
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en effet, que les colonies égyptiennes et phéniciennes, se
mélant aux populations primitives de la Gréce, n’aient intro-
duit dans le culte de ces derniéres des éléments étrangers.
C’est ainsi que I’Astarté syro-phénicienne, en passant par
I’ile de Chypre, est devenue I’Aphrodite des Grecs ; les fétes
d’Adonis sont d’origine asiatique, & n’en pouvoir douter;
I’Isis pélasgienne, dont parle Pausanias, est évidemment un
emprunt 4 PEgypte!. Celte combinaison d’influences mul-
tiples explique précisément la difficulté qu’on éprouve &
concilier entre elles les diverses parties du systeme mytho-
logique des Grees. Il suffit, par exemple, de comparer la
théogonie d’Hésiode 4 la mythologie homérique, pour ren-
contrer deux ordres d'idées presque toujours différents,
souvent contradictoires. Du reste, un fait certain me semble
de nature a décider la question. Les plus- anciens peunples
de I’Hellade venaient de I’Orient ; ils se rattachaient & la
grande famille mdo-européenne, comme leur langue ne
permet pas d’en douter ; leur physionomie religieuse offre
des traits de ressemblance frappants avec celle des Aryas
en général, des Hindous en particulier. L’érudit frangais
que je citais tout & I’heure n’a rien négligé pour établir le
caractere asiatique des divinités de la Gréce ; et, si les rap-
prochements entre le Rig-Yeda et les légendes grecques
paraissent quelquefois plus subtils que fondés, I'analogie
est trop forte dans 1’ensemble pour qu’on ne doive pas con-
clure & une identité d’origine. Un orientaliste anglais est
méme allé jusqu’a dire « que la théogonie d’Hésiode n’est
qu’une caricature de I’original primitif qui se trouve dans
les Védas ®. » Sans admettre ce que ces conclusions ont de
trop systématique, on peut affirmer avec assurance qu’en
se détachant du tronc primitif cette branche particuliere,
qul prit le nom de Pélasges, avait emporté avec elle un
fonds de croyances commun & toute la race indo-euro-

1 Pausanias: 11, ¢. 1v, § 7.
2 Max Miller : Oxford Essays, 1, 47, 1836.
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péenne. Peut-étre méme, au moment de la séparation de
ces divers peuples, le monothéisme n’avait-il pas encore
subi des altérations essentielles, comme le docteur Creuzer
I’a supposé non Sans motif. Nous sommes donc autorises a
faire une grande part aux influences orientales dans le sys-
téme religieux des Grecs. Ce qui ne veut pas dire assuré-
ment que 'esprit hellénique n’ail ajouté de lui-méme & ces
éléments venus du dehors et fondus ensemble dans le creu-
set d’une imagination riche et puissante : tout en portant
’empreinte d’une influence étrangére, la mythologie grec-
que, telle qu’elle se présente & nous dans la suite de son
histoire, est, avant tout, 'ceuvre du génie national.

Tai dit, Messieurs, que anthropomorphisme des Hellénes
succéda au naturalisme des Pélasges. En effet, les plus
anciens vestiges que I’histoire nous offre des populations
primitives de la Gréce nous les montrent adonnées au culte
de la nature et de ses éléments. De 14 cette assertion d’He~
rodote, que les Pélasges ne donnaient pas de noms propres
i leurs dieux, parce qu’ils ne leur attribuaient pas un carac-
tére personnel. Platon est encore plus explicite sur ce point
dans le Cratyle : « A mon avis, dit-il, les premiers habitants
de la Gréce n’avaient pas d’autres dieux que ceux des Bar-
hares, le soleil, la lune, la terre, les astres et le ciel *. » Ces
paroles de Platon résument assez bien la religion des
Pélasges, identique dans ses traits principaux a celle des
aneciens peuples polythéistes, des Assyriens, des Perses, des
ligyptiens, des Hindous et des Germains®. Quand les hom-
mmes, cessant de distinguer Dieu du monde, se furent tour-
nés vers la nature pour lul rendre un culte, ils distinguérent
en elle deux grandes parties, le firmament ou la voute
éthérée, et la terre avec ce qu’elle renferme. De 1 deux
divinités primordiales que l’on reironve facilement chez
toutes les nations paiennes comme formant la hase de leur

! Hérodote: 11, 32. — Plat.: Cratyle, p. 397,
2 Xénophoun 1 Cyroped., vin, 3, 11. — Strabon @ Xv. — César @ de Bello
t;al., vi, -ete.
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théogonie, le ciel et la terre. C’est ainsi que le Rig-Veda
appelle le ciel et la terre, le couple immortel, les deux
arands parents du monde, les deux divinités meéres. De
méme, le Zeus ou Jupiter pélasgique n’est que le dieu
supréme, roi du firmament, et la Déméter pélasgique, la
terre génératrice du genre humain*®, Mais I’adoration du
ciel et de la terre devait nécessairement conduire & celle
de leurs diverses parties : il se produisit, par suite, deux
catégories de divinitéds, les unes célestes, les autres tellu-
riques ou chtoniennes. Au nombre des premiéres, figuraient
le soleil, Hélios, la lune, Artémis, 1’éther, Athéné; parmi
les secondes, la mer ou l’eau, Poséidon, le feu, Vesta et
Héphaistos, les régions souterraines, Aidonée et Perséphoné.
Déja, comme vous le voyez, méme dans la période pélas-
sique, 'anthropomorphisme gagnait peu a peu ces divinités
informes, impersonnelles; cette tendance, toujours plus
vive, allait les dépouiller entiérement de leur caractére
primitif, en idéalisant dans elles la personnalité humaine,

Ce travail de transformation atteint son apogée au temps
de la guerre de Troie : la chute d’Ilion coincide & peu pres
avec le triomphe des divinités humaines sur les dieux pélas-
giques 1dentifiés aux éléments ou aux forces de la nature.
A cet age héroique de Ia Grece, o une vie d’expéditions et
d’aventures, succédant au calme de la vie pastorale et agni-
cole, développait des individualités fortes et puissantes, la
nature dut s’effacer derriére I’homme ; et '\nmagination poé-
tique, élevant a 'idéal les réalités de la vie, transporta
parmi les dieux ces scénes de luttes et de combats dont le
spectacle frappait tous les yeux. Ce n’était plus une popu-
lation qui, uniquement préoccupée du soinde ses froupeaux
et de la culture du sol, demandait aux divinités de la nature
une chaleur ou une pluie fécondante, mais une race active,
aventureuse, guerriére, qui cherchait & intéresser les dieux
au sort de ses armes, en leur prétant ses haines et ses pas-

1 Ijurftne, Anuitne, plus tard Cérés dans la période hellénique.
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sions. Ce passage du naturalisme a P’anthropomorphisme
s’est opéré, & un moment donné, chez toutes les nations
polythéistes. C’est ainsi que, dans la mythologie indienne,
les aventures de Siva, de Vischnou, de Mahideva, de Péar-
vaté, de Kali, de Krischna, succédent au développement
naturaliste de la cosmogonie des Védas. De méme, en Egypte
et en Assyrie, les éléments ou les agents physiques se
dépouillent peu & peu de leur objectivité pour apparaitre
sous les traits humains d’Isis et d’Osiris, de Baal, de Moloch
et d’Astarté. La méme loi s’observe dans la mythologie des
Germains et des Scandinaves ; les divinités de llslande et
de la Norvége se fagonnent & 'image des peuples du Nord.
Ce travail, Messieurs, s’opeére tout naturellement chez les
nations ol 'adoration du vrai Dieu a fait place a celle du
monde physique : P'idée de la personnalité humaine vient
modifier t6t ou tard et transformer les conceptions pure-
ment naturalistes. Mais nulle part cette métamorphose reli-
gieuse n’est arrivée & un résultat plus complet que parmi
les Grecs, parce que, chez aucun autre peuple,un sentiment
‘plus vif de la personnalité humaine n’a produit au méme
degré le culte de I’nomme envisagé dans son caractére
moral et dans ses formes physiques.

La théogonie d’Hésiode marque la transition du natura-
lisme pélasgique & Yanthropomorphisme hellénique. Bien
que postérieur & Homére, le poéte d’Ascra est moins avancé
dans P’ceuvre de la personnification des éléments ou des
agents physiques. Ses dieux ont peine & se deégager du
milieu tout matériel ou ils restent plongés, pour s’élever a
Pexistence personnelle. Mais ce demi-naturalisme d’Hésiode
est éminemment propre & nous faire comprendre le travail
d’ou est sortie la mythologie homérique. Ge que nous trou-
vons au point de départ de ce travail, qui n’a pas été celu
d’un homme mais de tout un peuple et d’une époque entiere,
ce sont des notions de physique combinées avec des idées
morales. En interrogeant les puissances de la nature, les
anciens peuples avaient cru découvrir en elle deux principes
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dont Papplication variait & Pinfini, un principe actif et un
principe passif, une force de génération et une force de
conception, dont I'union produit les divers étres avec toutes
leurs propriétés. C’est de cette notion fondamentale que part
Hésiode, ou plut6t toute ’'époque qu’il représente, pour ima-
giner la théogonie grecque. Il suppose chaque fois deux
principes, 'un actif et ’'autre passif, dont le concours donne
naissance & un troisiéme élément; puis, transportant ce
phénoméne physique dans un ordre supérieur, il change
les deux principes en deux étres de sexe différent, qui pro-
créent, suivant les lois de la génération humaine, un troi-
sidme étre personnifié comme eux. Tout I’'anthropomor-
phisme grec est 14, dans ce procédé d’Hésiode, qui fait
descendre les divinités les unes des autres et les dispose par
paires ou par couples. C’est ainsi que le Ciel, Quranos, nait
du Chaos et de la Terre; I’0Océan, de la Terre et du Ciel, parce
que les eaux pluviales et les_eaux souterraines concourent a
former les eaux marines; de méme, I’Océan et Téthys
donnent naissance a la nombreuse famille des Océanides qui
représentent les riviéres et les fontaines, dont la mer est le
réservoir commun, Il n’est pas toujours facile de saisir
au juste le sens physique ou moral de cette génération de
dieux et de déesses, mais le principe général, qui sert de
base & cette hiérarchie systématique, n’offre pas de diffi-
culté. Telle qu’elle se présente 4 nous, la théogonie d'Hé-
siode nous montre assez bien comment les puissances de la
nature, personnifiées par le travail de I’esprit, sont deve-
nues les dieux de la mythologie homérique.

C’est dans Homeére, en effet, que Panthropomorphisme
hellénique trouve son expression la plus riche et la plus
compléte. Sans nul doute, chez lui comme chez llésiode, il
faut voir moins le travail personnel d’un seul homme que le
résumé des idées et des croyances d’une époque; mais il
est certain que sa puissante individualité a laissé son em-
preinte sur P’ceuvre que les siécles lui ont attribuée. Cette
foule de légendes locales, éparses, sans ordre nilien d’unité,
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il les arecueillies, coordonnées entre elles, groupées autour
Q’un grand événement, en leur prétant les couleurs de son
imagination. C’est par la, Messieurs, que ces poemes sont
devenus le code religieux des Hellénes et la source de leur
théologie nationale, J’ai dit que, dans Homére, la métamor-
phose des éléments de la nature en personnes humaines est
a peu prés achevée. Il est vrai que l'origine naturaliste de
ces divinités nouvelles se trahil encore aux épithétes qu’il
leur donne, aux attributions qu’il leur suppose; mais leur
caractére primitif tend & s’effacer complétement pour faire
place 4 celui de la personnalité humaine, idéalisée suivant
les meeurs et les sentiments de époque. Chaque dieu se
dézage de Penveloppe matérielle qui le tenait emprisonné
comme l’insecte dans la chrysalide, pour prendre une figure,
des organes, un corps, une ame, a l'instar des hommes. Ce
ne sont plus les agents physiques, mais les qualités de
Phomme, les diverses faces de son existence qui se trouvent
personnifiées dans le panthéon hellénique : c¢’est I'idéal du
pouvoir, de P'intelligence, de la force ou de la beauté phy-
sique; c’est le type du monarque, du guerrier, du jeune
homme, de la vierge, de la femme grecque, qui apparait
divinisé dans Jupiter, dans Mars, dans Apollon, dans Minerve,
dans Diane, dans Junon, dans Aphrodite. « Les dieux forment
au ciel, ou, pour mieux dire, sur la cime des montagnes ou
on les fait résider, an sommet de 'Olympe, une veritable
république divine, une cité céleste concue sur le modele de
la =oi:s hellénique, mais une république, une cité donl tous
les citoyens sont en quelque sorte des rois. Les dieux en
ménent effectivement la vie : ils habitent sous des lambris
dorés, et passent, comme ces monarques des temps an-
tiques, plus occupés de plaisirs que de gouvernement, leur
vie dans de joyeux festins. Hébé verse dans leurs coupes
la hoisson délicieuse du nectar, et Apollon charme leurs
repas par les sons harmonieux de sa lyre, les Muses par les
accords de leurs voix. Dans leur palais, les immortels sont
assis sur des trénes. Zeus occupe le plus élevé. S'ils sortent,
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ils sont montes sur des chars dont le symbolisme varie tour
a4 tour les coursiers. Parfois 1ls s’arrachent & cette vie syba-
ritique, ils délibérent sur les affaires de ce monde dont ils
se disputent la conduite; ils ont leur agora et leur boule.
Ces dieux sont révérés, invoqués comme des rois, et de la
I’épithéle d’sva= qui leur est donnée & presque tous’. »
Voila, Messieurs, ’anthropomorphisme complet, la déifi-
cation de homme poussee jusqu’a ses derniéres limites.
Sans aller plus loin, nous pouvons déja conclure gu’en
attaquant la théogonie d'Hésiode et la mythologie homé-
rique, saint Justin et les premiers apologistes ne se trom-
paient pas sur le sens du polythéisme grec qu’ils atteignaient
s0us sa véritable forme. On a beau dire que I’apothéose de
T’homme, de ses vices et de ses faiblesses, est un fait
étrange chez une nation civilisée comme la Gréce : étrange
ou non, le fait est incontestable. Tous les monuments his-
toriques, poétiques, philosophigues des Hellénes, témoignent
que telles étaient en réalité leurs croyances religieuses, qu’a
partir d’Homere, et méme longtemps avant lui, cet ensemble
de fables relatives & des divinités sous forme humaine, & leur
rénéalogie et & leurs aventures, avait profondément envahi
Pesprit national. Des siecles durant, il ne s’éleva pasla
moindre opposition contre un systéme mythologique admis
A la lettre dans les classes cultivées non moins que parmi le
peuple. Eschyle et Sophocle croyaient & l'existence réelle
des divinités formant le panthéon hellénique, comme les
spectateurs quiassistaient & lareprésentation de leurs piéces®.
Voici la comparaison que Pindare établit entre la généalogie
des dieux et celle des hommes: « Autre est la race des
hommes, dit-il, autre celle des dieux, mais les uns et les
autres, nous sommes issus d’'une méme mere. A la verité,
une vertu toute différente nous sépare des dieux; nous ne
sommes rien, tandis que le ciel d’airain est une demeure

t M. Alfred Maury: Religion de la Grece antique, t. 1, p. 252.
2 Welcker: Grieschische Gotterlehre, 1, 2435.
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inébranlable. Mais I’esprit nous rapproche de la nature des
immortels, bien que nous ignorions vers quel terme la des-
tinée nous conduit nuit et jour®. » II faut que la croyance
aux traditions mythologiques ait été bien enracinée, pour
que Platon lIui-méme recommande d’y ajouter foi : « Quant
aux autres démons, dit-1l dans le Timée, il est au-dessus de
notre pouvoir de connaitre et d’expliquer leur génération ;
il faut s’en rapporter au récit des anciens, qui, étant des-
cendus des dieux, comme ils le disent, connaissaient sans
doute leurs ancétres. On ne saurait refuser d’ajouter foi aux
enfants des dieux, quoique leurs récits ne soient pas appuyeés
sur des raisons vraisemblables ou certaines. Mais, comme ils
prétendent raconter I’histoire de leur propre famille, nous
devons nous soumettre & la loi et les en croire. » Quel qu’ait
été le senliment personnel de Platon sur les théogonies
d’Homere et d’'Hésiode, vous voyez qu’il n’ose pas secouer
le joug de leur autorité.

Je veux bien que la réaction contre ’anthropomorphisme
soit sortie des écoles de philosophie. Il était impossible, en
effet, que P’esprit d’examen ne perc¢at & la longue ce tissude
fables pour regarder en face les fantomes créés par I'ima-
gination poétique. A ce point de vue, Messieurs, il est vrai
de dire que chaque systéme philosophique porta un coup
sensible & la mythologie populaire. En cherchant dans les
éléments matériels le principe premier des choses, les phy-
siciens de P’école d’Ionie revenaient au naturalisme pri-
mitif, que la déification de I’homme avait complétement
effacé. Héraclite, en particulier, s’éléve avec force contre
Homére, qu’il accuse d’avoir altéré la notion de la divinité
dans I’esprit des peuples®. La vivacité de ses attaques ne fut
dépassée que par la véhémence de Xénophane, le chef de
I’école d’Elée, dont la vie entitre se passa dans la réfutation
de Panthropomorphisme. Mais ce qui prouve que la mytho-

1 Néméén., vi, 1.
3 Zeller : Die Philosophie der Griechen, 1856, 1, 450, 490.
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logie homérique ne perdait pas de terrain, ¢’est qu’Aristote,
en rapportant I’opinion de Xénophane, ajoute que la multi~
tude ne la partageait nullement®. Un fait plus éclatant
atteste encore mieux ’attachement des Grecs au systéme
mythologique transmis par leurs poétes : ce sont lesrigueurs
déployées contre 1’école des sophistes, contre Protagoras
d’Abdére, Prodicus de Céos, Diagoras de Mélos, accusés
d’irrévérence envers les divinités de la patrie qu’ils dépouil-
laient de leur personnalité pour les réduire a ce qu’elles
avaient été a ’origine, des puissances de la nature ou des
agents physiques®. Tant 'anthropomorphisme, pris a la lettre
et dans le sens le plus rigoureux, avait fait oublier son point
de depart! Nous avons vu tout 4 I’heure, par l’exemple
de Platon, comment I’école de Socrate menageait les
croyances populaires : Xénophon pouvait dire avec raison
du maitre qu’il adorait Jupiter, Junon et les autres divinites,
conformément aux lois de I’Etat, soit par conviction per-
sonnelle, soit par crainte de la foule3. Finsiste la-dessus,
Messieurs, pour vous montrer que la mythologie ou le pan-
théon homérique n’était pas, pour les Grecs, un simple jeu
de limagination, ni méme un enseignement symbolique,
mais 1’objet direct d’'une croyance réelle : des dieux person-
nels sous forme humaine, procédant les uns des autres et
unis entre eux par des liens de parenté, étaient littérale-
ment le terme de leur adoration. Ce qui ne veut pas dire,
comme je viens de le faire observer, que la réaction contre
I’anthropomorphisme ne traverse toute I’histoire de la Greéce.
Née avec I’école d’Ionie, continuée par I’école d’Elée et par
celle des sophistes, cette opposition se poursuit dans le but
constant de ramener la mythologie homeérique au natura-
lisme primitif, en réduisant les dieux personnels au role

1 Arist.: Poéliq., vi, 36. — Sextus Empiric. : 1, 324; advers. Math.,

1X, 192,
2 Diodor. Laért. : XIIf, 6, — Sextus Empiric.: adv. Math., 1X, 52.

3 Xénoph.: Apolog., 2&; Mém., 1, 19; L III,1; IV, 3, 16. — Plat. .
Sympos.
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d’agents physiques ou au caractére d’éléments matériels.
Cette tendance, que j’appelleral rétrograde plutot que pro-
gressive, se manifeste & partir du sixiéme siecle avant Jésus-
Christ chez les mythologues tels que Théagéne de Rhégium,
Métrodore de Lampsaque, Epicharme®. Elle apparait, vive
et hardie, dans Euripide, a tel point qu’Aristophane pouvait
Paccuser d’avoir enseigné aux hommes qu’il n’y a pas de
dieux 2. Elle se reproduit, plus radicale encore, chez Evhé-
mére, qui cherche & faire passer les divinités de la Gréce
pour des hommes déifiés aprés leur mort. Elle se résum::
enfin dans P’école stoicienne, qui, expliquant la théologin
par la physique, en bannit toute I'idée de personnalité, pounv
la faire revenir a son point de départ, le naturalisme pan-
théistique.

Ainsi, Messieurs, tout en restant la croyance génerale,
dominante des Grecs, P’anthropomorphisme ne laissait pas
d’étre attaqueé sur bien des points. Ce qui le rendait vulné-
rable pius que nul autre systéme, ¢’était le ridicule et 'im-
moralité de ses fables. Comparée, sous ce rapport, au natu-
ralisme des Pélasges, la mythologie homérique, au lieu de
ressembler & un progrés, constituait une vraie décadencc,
comme le docteur Creuzer I’a fort bien observé, contraire-
ment a quelques assertions plus récentes . En effet, toute
grossiére qu’elle était, la religion des populations primitives
de la Gréce avait un coté mystérieux, qui laissait place a la
crainte et au respect des dieux. Mais quand I’imagination.
transformant ces divinités de la nature, les eut rabaissces
a la condition de 'homme, jusqu’a leur préter les passions
et les vices les plus honteux, une trop grande familiarité
produisit I’irrévérence, et les scandales de la cour céleste
exercerent sur les mceurs une influence déplorable. Vous
connaissez trop la mythologie grecque pour que j’aie besoin

't Schol.: Iliad., 20, 67 ; 15, 18. — Menandri : Frag. inc., 10.
3 Thesmoph., 459.
3 Welcker : 1, 253, — M. Renan: Eludes d’Histoire relig., 31.



CRITIQUE DU POLYTHEISME DANS SES DIVERSES FORMES. 143

de rappeler les histoires peu édifiantes, les aventures ris-
quées, les infamies méme qu’elle mettait sur le comple des
dienx. Pour faire comprendre aux paiens toute ’absurdité
de leur théologie, les Péres de I’Eglise ne se sont pas fail
faute de flétrir les turpitudes du panthéon heliénique. Nous
avons entendu saint Justin dire aux Grecs : « Quel peut étre
le résultat moral de vos doctrines religieuses ? Comment
vous plaindre de votre fils, s’il vous dresse des embuches
et porte le désordre dans votre intérieur? Ea cela, il ne fait
qu'imiter Jupiter. Pourquol chétier dans P’iromme ce que
vous vénérez dans le dieu? Vous avez mauvaise grice de
bldmer les infidélités de votre femme, vous qui honorez
Vénus dans son temple. Si d’autres vous parlaient ainsi,
vous pourriez n’y voir qu’un reproche sans fondement ;
mais c’est ce que vos poeétes vous chantent, ce ¢ue vous
crient vos propres histoires . » Que répondre & cela ? Evi-
demment l'exemple des dieux justifiait tous les désordres,
et 'anthropomorphisme conduisait & une dissolution de
meeurs effrayante. De nos jours, il est vrai, il a pris fan-
taisie & quelques écrivains de se constituer les avocats du
paganisme, pour le défendre contre le reproche d’immora-
lité formulé par les Peres. « Jamais, dit 'un d’eux, lanti-
quité n'adora des dieux si grossiérement puérilsZ » Au
risque de blesser cette petite école qui éprouve des senti-
ments si tendres pour la mythologie paienne, je ne saurais
partager son avis : P'antiquité grecque adora littéralement
des dieux non-seulement puérils, mnais, de plus, immoraux.
Pour nier ce fait, 1l faudrait supprimer tous les poetes et les
historiens profanes ; car 1l n’est aucun d’entre eux qui n’ait
exposé le systéme mythologique des Grecs dans le sens ou
les premiers écrivains du christianisme ’ont compris et
attaqué. On croyait si bien & I’existence de pareilles divi-
nités, qu’on s'autorisait de leur exemple pour commettre

1 Discours aux Grecs, &.
2 M Renan: Eludes d’Hist. relig., 34.
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tous les crimes. Les auteurs paiens en conviennent eux-
mémes. Dans ’Eutyphron de Platon, nous voyons un homme
qui met Son pére en accusation, dans la pensee qu’il ferait
une action pieuse et louable en imitant la conduite de
Jupiter a I’égard de Saturne, et celle de ce dernter envers
Uranus. Le méme philosophe nous explique trés bien, par
I'exemple des Crétois, comment les paiens, dominés par
leurs passions, divinisaient le mal pour en justifier la pra-
tique. « Esclaves d’un vice infame, dit-il, les Crétois imagi-
nérent le mythe de Ganymeéde, pour se mettre & couvert sous
Iautorité de Jupiter®. » Si un Pére de I'Eglise donnait cette
explication, nos modernes admirateurs du paganisme clas-
sique ne manqueraient pas de la trouver violente et de mau-
vaise foi; mais il faut bien 'accepter de la part de Platon, si
peu hostile aux mythes paiens. Porphyre et Eustache nous
apprennent quel singulier parti les habitants de Samos
tiraient de la morale en action de Jupiter et de Junon, pour
excuser leurs propres désordres 2, Il fallait bien que ’anthro-
pomorphisme efit émoussé le sens moral, pour qu’'Eschyle
osdt'dire en plein théatre : « Il y a des supercheries honnétes,
les dieux eux-mémes n’en sont pas exempts. » Enfia, ce qui
achéve de prouver & quel point I'influence de la mythologie
grecque était fatale aux moeurs publiques, c’est le soin que
met Platon & la neutraliser, lui qui, du reste, ne permet pas
méme d’expliquer les mythes antiques dans un sens figure,
mais exize qu’on les prenne au pied de la lettre : « Que per-
sonne, dit-il, ne se laisse entrainer par un poéte ou un my-
thologue & des idées fausses sur des crimes de ce genre,
jusqu’a s’imaginer que le vol ou la rapine n’a rien de hon-
teux puisque les dieux en font autant®. » Cela était facile;
mais la religion nationale se trouvait la pour consacrer
cette sorte de méfaits par la plus haute des autorités. Nous

! De Leg., 1, VIII.
2 Ad Iliad., x1v, 296,
3 De Legib., XIL
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pouvons donc conclure des doctrines en elles-mémes, et des
témoignages de l’antiquité, que le paganisme hellénique
était une école de dépravation : en lattaquant comme tel,
saint Justin et les premiers apologistes avancalent un fait
gue les meilleurs esprits de Pantiquité n’avaient pu s’em-
pécher de reconnaitre, chaque fois que leur conscience
triomphait des préjugés pour protester contre la déification
du vice au nom du devoir et de la vertu.

Cependant, Messieurs, quelles qu’aient été les consé-
quences de [’anthropomorphisme pour Pétat moral des
peuples, & tel degré d’avilissement qu’il ait réduit le carac-
tere de la divinité, il y avait dans cette troisiéme forme du
polythéisme, comme dans les deux précédentes, un fond de
vérité altéré et travesti. Nous aussi nous disons que Pesprit
humain n’est jamais absurde a plaisir, et que les ténébres
dont il s’enveloppe ne sont point assez épaisses pour qu’elles
ne soient traversées par quelque étincelle de lumieére. Si le
culte des génies et ’adoration de la nature provenaient de
Paltération de deux grandes vérités, a savoir, I’existence
d’esprits supérieurs & I’homme, anges ou démons, et la
présence de Dieu dans la nature qui manifeste ses perfec-
tions, ¢’est de ’anthropomorphisme également qu’il est juste
de dire que Ierreur est toujours un rayon brisé de la vérité.
Que cherchait le monde paien, en se figurant la divinité
sous forme humaine ? A quel besoin de I'intelligence et du
coeur répondait cette tentative mille fois répétée ? Ce qu’il
cherchait, ¢’est & rapprocher la divinité de la terre, a lui
préter un corps, une figure, des sens, afin de vivre en con-
tact et en union avec elle. En cela, il avait une conscience
peu nette, peu précise, d’'un besoin réel ; il avait un vague
souvenir du passé et un pressentiment confus de Pavenir.
Quelque effort que fasse I’esprit humain pour s’affranchir de
la domination des sens et concevoir la divinité sans repré-
sentation sensible, il n’y arrive jamais entiérement : esprit
fait chair, intelligence incarnée, il porte dans ses concep-
tions les plus hautes et les plus idéales le caractére de sa

10
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nature 4 la fois spirituelle et corporelle. Accoutumé a plon-
ger dans le monde des corps, le regard de la pensée ne
s’arréte pas longtemps sur les réalités du monde intelligible,
sans les circonscrire sous une forme quelconque. Si ce n’est
point 14 pour I'esprit humain une loi fatale, ¢’est du moins
une grande tentation, un écueil qu’il évite difficilement. De
& cette tendance perpétuelle des nations polythéistes & re-
présenter leurs dieux sous une figure détermince, et parti-
culierement sous la forme humaine. C’est, Messieurs, qu’il
y a entre l'infini et nous une distance telle que ’homme, par
un mouvement instinctif de sa nature, cherche & 'abréger,
pour rapprocher de sol I'objet de son culte. Plutét que de
s’en tenir & une notion purement abstraite et métaphysique,
il fera descendre la divinité sur la terre, il la taillera i son
image, il I’enfermera dans des statues, pour la sentir prés
de soi, et vivre avec elle en communion étroite et intime.
Tant I'homme déchu a de difficulté & concevoir et & imaginer
autrement que sous une forme finie ’objet infini de son ado-
ration! Eh bien! ce besoin qui tient & 'imperfection de notre
nature, mais qui en fait ressortir également tout le coté re-
ligieux, ce besoin auquel Ianthropomorphisme polythéiste
cherchait vainement & répondre, 'incarnation du Verbe I’a
pleinement satisfait. Elle a sauvé l'intelligence humaine de
I’idolatrie, en méme temps qu’elle opérait ce rapprochement
entre Dieu et 'homme que ’ancien monde cherchait et pres-
sentait jusqu’au milieu de ses plus grandes erreurs. En se
faisant homme, en se laissant voir, toucher, sous la forme
humaine, le Verbe de Dieu a mis fin A ces tentatives déses-
pérées de 'homme déchu pour se faconner des divinités 4
son image. Dieu et homme tout ensemble, le Verbe incarné
s’offre a nous sous les deux faces qui répondent & notre na-
ture intelligente et sensible : cette manifestation de infini
sous une forme finie permet & la pensée humaine de préter
un corps, une figure & I'objet de notre adoration, tandis que,
d’autre part, elle bannit tout danger d’idolitrie; nous y
trouvons un reméde & la faiblesse de notre esorit, tout en



CRITIQUE DU POLYTHEISME DANS SES DIVERSES FORMES. 147

conservant a I'idée de Dieu sa perfection et sa pureté. Cest
ainsi que ce grand fait de I'Incarnation du Verbe a résolu le
probléeme qui fatiguait la pensée des peuples également
impuissants & s’élever jusqu’a la vérité et & se reposer dans
Perreur. Plus on étudie le christianisme sous ses aspects
divers, mieux on comprend tout ce qu’il y a de profond et
d’harmonique dans ses doctrines ; plus on est frappé des lu-
miéres qu’elles répandent sur P’histoire du genre humain et
jusque sur ses erreurs qu’elles seules expliquent en méme
temps qu’elles les corrigent.

Nous venons d’envisager le polythéisme antique sous sa
troisiéme forme, ’anthropomorphisme, qui s’est développé
chez les Grees avee le plus de suite et d’éclat. La conclusion
de cet examen, c’est que saint Justin et les premiers apolo-
gistes ont saisi cetie vaste erreur dans son vrai caractére. Il
nous reste, Messieurs, pour achever notre tiche, 4 suivre le
paganisme jusqu’au plus bas degré de I'échelle religieuse,
Pidolatrie proprement dite ou le fétichisme. Une fois que
nous aurons observé les différentes évolutions de la pensece
paienne, nous connaitrons une des parties principales de
apologétique chrétienne. 11 nous sera facile de déterminer
le degré de sagacité et de pénétration que les divers apolo-
gistes ont porté dans la réfutation du polythéisme en latta-
quant sous telle forme particuliére ou sous toutes & la fois.
Au contraire, sans cette classificalion indispensable, nos
études eussent manqué d’ordre et de clarté : nous risquions
de nous engager dans un vrai labyrinthe, ol nous n’aurions
pas trouvé le fil d’Ariane pour nous guider sur notre chemin.
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Livre de la Sagesse. — Résumé et conclusion.

MESSIEURS, |

Vous n’avez pas oublié, je Vespére, dans quel but nous
avons entrepris 'étude du polythéisme antique sous ses dif-
férentes formes : c’est afin de pouvoir apprécier 4 leur juste
valeur les ‘'monuments de l’apologétique chrétienne et la
polémique des Péres avec les paiens. En effet, I'analyse du
discours de saint Justin aux Grecs nous a indiqué d’avance
la grande place que la réfutation du polythéisme occupera
dans I'histoire de I’éloquence sacrée pendant les premiers
sitcles de I’Eglise. Or, quel moyen de se reconnaitre au
milieu de travaux si nombreux et si variés, si on n’éclaircit
d’abord le point principal de la controverse ? C’est pourquoi,
au risque d’élargir le cadre que j’ai dd me tracer, j’ai pensé
qu'un examen attentif des religions de Pantiquité, de leurs
origines et de leurs transformations successives est indis-
pensable pour I'intelligence compléte des premiers apolo-
aistes. Nous verrons par les divers écrils qui passeront sous
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nos yeux combien cette discussion préliminaire en facilite
"appréciation.

Nous en etions restés, la derniére fois, au passage du
naturalisme panthéistique, qui fait le fond des religions de
'antiquité, & Panthropomorphisme qui se retrouve également
dans toutes. Appliquant I'idée ou le caractere de la person-
nalité humaine aux puissances et aux éléments de la nature,
les anciens peuples se créérent un panthéon complet &
I'image de homme. Nulle part ce systéeme mythologique ne
prit des proportions plus vastes que chez les Grecs, ou le
culte de ’homme domina bientdt celui de la nature. L’apo-
théose d’une part, la personnification des agents physiques
de lautre, telle est la double source d’ou sortit I'anthropo-
morphisme hellénique, tel qu’il apparait dans Homeére- et
dans Hésiode, les créateurs ou du moins les organisateurs
de la théologie nationale.

Mais, pas plus que le culte des génies ou le culte des €lé-
ments, cette troisiéme forme du polythéisme antique n'en
pouvait étre le dernier mot. Il est dans la destinée de I’er-
reur de se développer sous toutes ses faces pour aboutir a
ses conséquences extrémes : c’est 14 que d’ordinaire la vérité
I’attend, pour la faire revenir sur ses pas, en lui montrant
’abime qui s’onvre devant elle. Or, il n’est pas difficile de
préciser le terme final auquel devait s’arreter .le polythé-
isme, en observant un nouveau besoin, ou, si vous aimez
mieux, une nouvelle loi de Ia nature humaine. Car n’oublions
jamais qu’une erreur, si grossiére qu’elle puisse paraitre,
offre toujours une face de la vérité méconnue et défigurée.
L’homme, en effet, quel que soit ’objet de sa vénération,
cherche, par un effort instinctif de sa nature, & le figurer
dans un symbole extérieur et sensible qui le tienne present
4 son esprit et lui en rappelle le souvenir. Signe conven-
tionnel ou naturel, embléme, tableau, statue : peu importe!
L’homme ne peut se passer de toute représentation sensible,
parce que, n’étant pas un pur esprit, il éprouve le besoin de
soulager son intelligence par quelque objet matériel qui
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arréte et fixe le regard de la pensée. En un mot, le symbo-
lisme est dans sa nature : quiconque voudraif le bannir de
I’ordre religieux serait aussi insensé que ceux qui cherche-
raient & Pexclure du langage ou de I’art. Aussilongtemps
que le symbolisme s’arréte & cette expression naturelle de
la pensée ou du sentiment, qu’il ne va pas jusqu’a préter au
signe une vertu propre et intime, & le confondre ou 4 I’iden-
tifier avec la chose signifiée, il n’a rien que de fort innocent
et se justifie par lui-méme : ¢’est la satisfaction d’un besoin
réel.

Mais, Messieurs, si le symbolisme religienx n’offre aucun
danger lorsqu’un enseignement élevé sait dégager le sens
spirituel qu’il renferme, il dégénere facilement et devient un
écueil sérieux pour ’esprit humain, 14 ou dominent les idées
grossiéres el sensuelles. Quand ’idée d’un Dieu unique,
infini, immatériel, se maintenait pure et intacte dans la cons-
cience humaine, il n’y avait pas & craindre qu’une repré-
sentation ou un symbole quelconque vint détourner les
hommes de Pobjet vivant et réel de leur culte. Au contraire,
du moment que la connaissance du vrai Dieu se fut obscur-
cie dans leur intelligence, gqu’ils eurent éparpillé autour
d’eux la puissance divine pour la placer dans les astres,
. dans les éléments, dans la nature en général, ils se virent
amenés 4 la supposer également dans les emblémes qui leur
rappelaient plus directement et représentaient & leurs yeux
la divinité. Partant de 14, ils attribuérent & ces objets emblé-
matiques une vertu mystérieuse, une efficacité surnaturelle
qui commandait la vénération. La, toutefois, ne s’arréta pas
le sens égaré des peuples polythéistes. A mesure que le
symbole perdait sa signification primitive, qu’il devenait
avec le temps ’objet d’'une vénération plus haute, on imagi-
nail entre la divinité et son image une relation de plus en
plus étroite. D’abord, c’est le dieu qui était censé venir ani-
mer de sa présence l'embléme ou la statue qui le figurait,
pour écouter sous cette forme les priéres qu’on lui adressait,
accepter les offrandes, consommer les victimes qu’on lui
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sacrifiait, se nourrir de leur chair et boire leur sang . Mais
cette croyance a la présence réelle ou & 'inhabitation de la
divinité dans Pidole devait conduire I'imagination plus loin
encore. Ce principe une fois admis, il n’y avait qu'un pas &
faire pour identifier ce qu’on avait rapproché par un lien s1
intime : la superstition paienne franchit rapidement l'inter-
~ valle qui séparait une erreur de autre. A ses yeux, la liaison
entre le dieu et son idole devint telle que 'un et autre
finirent par se confondre dans la pensée des peuples. Ils
prirent le signe pour la chose signifiée, par suite du méme
aveuglement qui les avait conduits & ne plus distinguer I'in-
fini du fini, ni Pesprit de la matiere ; I'idole cessa d’étre un
embléme pour devenir le dien lui-méme. De 14 Pidolatrie
proprement dite ou le fétichisme.

Le fait que je viens de décrire s’est passé chez toutes les
nations de l’antiquité, & Pexception du peuple juif : il n’en
est aucune on le fétichisme n’ait pris place & c6té du démo-
nisme, du naturalisme, de anthropomorphisme, comme la
derniére conséquence de 1’altération de I’idée divine. Depuis
les idoles de la Gréce et de Rome jusqu’aux manitous des
indigénes du Canada ou aux gris-gris des négres de la Séné-
gambie, le fétiche a pris tour & tour les formes les plus
grossiéres ou les plus raffinées 2. TantOt, comme chez les
populations primitives de la Gréce, ce sont des pierres
brutes, des troncs d’arbres, des pieces de bois, des barres
ou des tiges de fer, qui, par un rapport d’analogie qu’il
n’est pas facile de saisir, servent d’'embleme & la divinité et
regoivent & sa place 'hommage supréme; tantdf, comme
chez les Hellénes, c¢’est la forme humaine qui préte aux
dieux ses grices et sa dignité dans des images sculptées
avec art, quelquefois méme avec génie. Ici, ce sont les
arbres sacrés des Gaulois et des Germains qui regoivent les

t Proph. de Daniel, x1v, 1-22,
2 Mackenzie : Voyage dans I’Amérique du Nord, 1, 370. — Raffenel :
Voyage dans I’ Afrique occidentale, p. 9.
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honneurs divins ; 13, ce sont les animaux sacrés de PEgypte,
comme le beeuf Apis par exemple, qui, aprés avoir été a
Porigine des symboles, finissent par se substifuer aux dieux
qu’ils figuraient. Idoles nationales ou domestiques, officielles
ou privées, sédentaires ou portatives, rien n’y manque pour
alimenter. la superstition paienne. Partout le fétichisme
apparait comme la dégradation finale de la pensée religieuse
dans le vieux monde. On et dit que, dans sa fureur de mul-
tiplier les objets de son culte, 'homme déchu, peu content
de chercher ses dieux dans la nature et dans 'humanité, se
crit obligé d’en fabriquer de sa propre main.

Je tiens, Messieurs, & mettre ce point en lumiére ; car le
fétichisme constitue un des reproches les plus fréquents que
les Péres de I'Eglise aient adressés aux paiens. De nos
jours, ou quelques écrivains s’efforcent de réhabiliter le
paganisme classique, on a contesté la valeur de cetle accu~
sation. On veut bien nous accorder que 'adoration des
idoles était en usage chez les peuples de 1’0Oriznt, comme
elle I’est encore chez les sauvages de ’'Afrique ou chez les
Indiens de I’Amérique du Nord ; mais on a soin d’excepter
les peuples policés de Pantiquité, tels que les Grecs et les
Romains. Je ne veux pas rechercher dans quel but on essaie
de provoquer une réaction en faveur des religions anciennes,
si ¢’est pour atténuer le contraste qu’elles présentent avec le
christianisme, ou pour trouver en défaut la critique des
Péres. I’examine le fait en lui-méme : ’idolatrie proprement
dite, ou le fétichisme, occupe-t-elle une certaine place dans
le polythéisme grec et romain ? Voici comment cette ques-
tion est jugée dans un livre récent sur les religions de la
Grece antique :

« Ces simulacres, sculptés ou plus souvent peints, étaient
'objet d’une vénération profonde qui, plus tard, a donné
naissance & l'expression d’idolatrie. Ce n’est pas que les
Grecs adorassent les images mémes des dieux, mais ils sup-
posaient entre elles et la divinité une certaine relation
secrete. Les plus superstitieux s’imaginaient que le dieu v
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venait parfois habiter. Le culte qu’on rendait & ces figures
était fondé précisément sur la méme idée qui fait rendre par
les catholiques un culte aux images de Dieu et des saints ;
il reposait sur la pensée que ces personnages divins rap-
portent 4 eux-mémes les honneurs dont leurs simulacres
sont environnés, et tiennent pour une offense & leur per-
‘sonne ou pour un manque de respect & leur égard tout
outrage commis envers ces représentations matérielles *. »

Assurément, si 'idolatrie, chez les Grecs, s’était réduite &
une vénération d’images saintes dans le sens catholique,
elle elit été fort inoffensive ; il faudrait avouer, dans ce cas,
gu’elle aurait été calomniée d’une facon bien étrange par les
siécles chrétiens. Mais il n’en est pas ainsi, et ceux qui, sans
apporter de nouvelles piéces au proces, prétendent réformer
un jugement accepté par tout le monde, en restent pour
leurs frais d’imagination. L’auteur que je viens de citer est
lul-méme si peu rassuré sur la valeur de son paradoxe,
quil ne craint pas de se contredire une ligne plus loin :
« Cette etroite liaison établie entre le Dieu et son idole con-
duisait naturellement & identifier I’étre divin au simulacre,
et & ramener le culte iconolatrique & un véritable fétichisme.»
Si donc les Grees identifiaient ’étre divin avec le simulacre
et pratiquaient un véritable félichisme, il n’est pas vrai de
dire qu’ils n’adoraient point les images des dieux; car le
fétichisme n’est autre chose que la confusion de la divinité
avec son embleme, Padoration des idoles comme telles. On
1imaginerait diflicilement une contradiction plus flagrante.
C’est qu’en réalité le fait demeure indubitable. Nous aussi
nous sommes de ceux qui se sentent soulagés lorsqu’ils
peuvent mettre une erreur de moins sur le compte de I’hu-
manité ; mais toujours faut-il respecter les droits de la
vérité historique. Or, §’il est un point que les documents de
Phistoire ne permettent pas de contester, ¢’est que I’adora-
tion des 1doles, dans le sens propre et rigoureux du mot, ou

1 M. Alfred Maury: t. 1I, 48.
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le fétichisme, apparait chez les peuples les plus cultivés de
’ancien monde comme chez les moins éclairés. Pour mon-
trer que les Péres de I’Eglise, en s’attaquant a des pratiques
si absurdes, n’ont pas lutté contre des fantémes, consultons
pour un moment les témoignages des paiens enx-meémes.
Quand je dis, Messieurs, que le fétichisme occupe une
grande place dans lhistoire religieuse des Grecs, je suis
loin de prétendre que tous sans distinction en soient venus
a ce degré d’aberration morale. Sans se dégager entiére-
ment des préjugés de la foule, des hommes tels qu’Aristote
et Platon ne pouvaient partager avec elle des idées si
grossiéres. Ce qui prouve combien le sens philosophique de
Platon le tenait en garde contre des représentations toutes
matérielles, c’est le principe trés rationnel qu’il émet dans
son Traité des Lois: « Quand nous vénérons des images
inanimeées, nous espérons meériter par 1a les bonnes grices
et la protection des divinités vivantes *. » Ce principe, qui
rapporte & la divinité tout 'honneur rendu & son image,
exclut nettement le fétichisme. Mais il s’en faut hien que la
multitude des paiens ait su atteindre & cette élevation
d’esprit qui se rapproche du spiritualisme de la religion
chrétienne, Pour elle, I'idole, ou était habitée par le dieu,
ou ne faisait qu'un avec lui. En la consacrant par un rit
religieux, on obligeait la divinité de venir résider en elle,
comme I’dme dans le corps, suivant l’expression d’Aris-
tophane ?; on introduisait le dieu dans la statue, selon le
mot de Quintilien ®. Encore si le vulgaire n’avait fait qu’ad-
meltre la présence de I’étre divin dans I'idole ; mais le plus
souvent 1l identifiait 'un avec l'autre, de telle sorte que la
statue devenait la divinité elle-méme et recevait comme
telle un culte d’adoration, qui se terminait ainsi & un
morceau de boOis ou de pierre, sans se rapporter & une

1 De Leg., x1.
2 Aristoph.: Apud Poll., 1, 12, — Manetho : Apotel., 1v, 343, 569.
3 Quintil. : Declam., 322; que Deum inducit. — Min. Félix: Octave, 23.
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réalilé plus haute. A I’époque de Théophraste, ¢’est-a-dire
daus les beaux temps de la Grece, ’idolitrie, ou culte des
pierres sacrées, était une des superstitions athéniennes,
comme encore avjourd’hui les Hindous vénérent certaines
pierres comme des dieux ou des démons . Voila jusqu’ol
descendait le peuple le plus civilisé de I'ancien monde. Le
fétichisme était tellement enraciné dans ses croyances et
dans ses habitudes, que les pouvoirs publics eux-mémes en
prenaient la défense. En 300, I’Aréopage, composé de I’élite
des Athéniens, bannit le philosophe Stilpon, non qu’il et
nie la divinité de Minerve, mais parce qu’il avait osé soutenir
que la statue de cette déesse sculptée par Phidias n’était pas
une divinité: preuve évidente que les Grees adoraient les
images et les statues des dieux ®. Mais les auteurs paiens,
contemporains des premiers apologistes, montrent encore
mieux que ceux-ci ont parfaitement saisi le sens des
religions de l'antiquité en leur 1mputant les pratiques d’'un
fétichisme grossier.

Sans doute, je le répete, bien des esprits échappaient &
ce joug d’une imagination toute sensuelle. En général,
Messieurs, I'idolatrie proprement dite, ou le fétichisme,
n’avait de prise que sur la multitude. Sous ¢e rapport, un
véritable progrés se manifeste dans les idées avee I'influence
toujours croissante que les doctrines chrétiennes exergaient
méme sur les paiens, dés le commencement de leur propa-
gation. Cette réaction contre le culte des idoles cst déja
sensible dans Varron et dans Strabon. Le premier ne c¢raint
pas d’atiribuer la décadence de la religion des Romains &
Pintroduction des idoles: « Sans elles, dit-il, les dieux
seraient vénérés d'une maniére bien plus digne d’eux >. »
Pour le prouver, il s’appuie de I’exemple des Juifs chez

1 Journal of the Royal Asiatic of Great-Britain, vol. 103 et ss.

2 Diogén Lasrt. : 1, 116.

3 Castius Dii observarentur. August. : de Civ. Det, v. 31. — Qut primi
simulacra deorum populis posuerunt, eos cwilatibus suis et melum
dempsisse et errorem addidisse. :
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lesquels on n’en rencontre aucune. Strabon n’est pas moins
frappé de l'absence d’idoles dans la religion juive: « On
devrait, dit-1l, honorer les dieux sans images dans des bois
sacres ', » Séneque s’éléve avec plus de force encore contre
le fétichisme qu’il observe autour de lui: « On adore, dit-il
avec un ton d’ironie ameére, les images des dievx, on les
supplie 4 deux genoux; on passe des journées entiéres &
leur sacrifier des victimes, & leur offrir des pieces de
monnaie. Et pendant qu’on témoigne une si haute vénération
pour les 1doles, on méprise les hommes qui les ont faites 2. »
Plutarque, gui écrivait vers la fin du premier siécle, déplore
en maint endroit de ses ouvrages la grossiéreté d’esprit qui
porte les Grecs et les Romains a identifier la divinité avec
ce qui devrait n’étre qu'un embleme : « C’est chose fort
triste de voir des statues de pierre ou d’airain passer pour
les dieux eux-mémes et d’entendre dire que tel a dépouillé
Minerve, que tel a coupé la chevelure d’Apollon, et que
Jupiter Capitolin a été brilé dans la guerre civile... En
Egypte les animaux consacrés aux dieux ont été confondus
avec ces derniers ®. » On ne sawrait, & coup sir, affirmer
d’une maniére plus claire ni plus expresse que le fétichisme
avait gagné la Gréce et Rome non moins que les nations de
’Orient ; et quand des écrivains modernes veulent nous faire
admettre, sur la fol de leur témoignage, que les Grecs
n’adoraient pas les images des dieux, nous avons le droit de
les renvoyer aux paiens eux-mémes, mieux renseignés a
cet égard selon toute apparence. C’est ainsi que Lucien ne
cesse de répéter que ses contemporains rapportent leur
culte directement & des dieux de bois ou de pierre: le
{étichisme des Grecs est une des pratiques qui égaient le
plus sa verve satirique. « Plusieurs d’entre vous, dit Cyniscus
a Jupiter, ont éLé obligés de se laisser fondre parce qu’ils

1 L. X.Vl, c. II.
* Apud Lactant. : 11, 2.
3 De Iside el Osiride, 11, 11.



CRITIQUE DU POLYTHEISME DANS SES DIVERSES FORMES. 157

étaient d’or et d’argent: le destin Ie voulait ainsi *. » Par-
lant dans un autre langage dela statue de Jupiter a Olympie,
il s’exprime de la sorte: « Tous ceux qui entrent dans le
temple s’imaginent voir, non pas l’or et I'ivoire de la statue,
mais le propre fils de Saturne et de Rhéa en personne, que
Phidias aurait fait descendre du ciel sur la terre 2. » Lorsque
Hermés veut assigner un rang aux divers dieux dans la
piece intitulée « Jupiter tragique, » 1l se trouve que les
dieux des Barbares, Bendis, Anubis, Attis, Mithra et Lunus
obtiennent la premiére place, parce qu’ils sont d’or, tandis
que les dieux des Grecs sont le plus souvent de pierre ou
d’airain, rarement d’ivoire. J’aime, Messieurs, & multiplier
les citations, pour ne pas laisser une ombre de doute
sur le point en question, & savoir, que le fétichisme se
retrouve dans toutes les religions de I'antiquité comme leur
conséquence extréme, chez ies Grecs aussi bien qu’ailleurs.
C’est done avee raison qu’un apologiste du troisiéme siécle,
Arnobe, racontera en ces termes ses anciennes erreurs :
« Moi-méme je vénérais encore, il y a peu de temps, des
dieux qui sortaient de la fournaise, que le marteau avait
faconnés sur P’enclume, des statnes d’ivoire, des tableaux,
des arbres antiques. Quand je rencontrais quelque part une
pierre polie, ointe d’huile d’olive, je lui témoignais mon
respect, comme si une vertu divine lavait animée: je
lui parlais, je suppliais ce bloc insensible de m’accorder ses
faveurs. De cette maniére je faisais injure aux divinités
mémes, & l'existence desquelles je croyais, en admettant
qu’elles sont de bois ou de pierre, ou qu’elles se trouvent
présentes dans de pareilles matiéres °. » Voila, certes, le
fétichisme dans toute sa crudité : si un homme tel qu’Arnobe,
un des esprits les plus cultivés de I’époque, était I'esclave
de semblables erreurs, que devait-ce éire du peuple bien

1 Jupiter Confulat., 8.
2 De Sacrific., 11.
3 Arnob, : 1, 39.
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moins capable de s’affranchir de la servitude des sens ?

Avec l'idolatrie proprement dite, ou le fétichisme, nous
sommes arrivés au plus bas degré de Véchelle religieuse,
dans le développement du polythéisme antique. On aurait
peine & concevoir qu'un peuple pit s’imposer 4 lui-méme un
joug plus avilissant. Et cependant, Messieurs, comme je le
faisais observer tout & I’heure, cette forme des religions de
I’antiquité recouvre, elle aussi, un fond de vérité altéré et tra-
vesti. L’homme ne se trompe jamais entiéremeni : jusqu’aun
milieu de ses égarements les plus profonds, on trouve un
vestige de la verité dont il s’est écarté. Un des hommes qui
ont plongé plus avant dans les erreurs de Pancien monde,
Tertullien, nous dira que le polythéisme n’a été qu’une
vaste caricature de la vérité; el D’expression du grand
écrivain peindra au vif cette altération toujours croissante,
d’ol naissent les faux mystéres et les croyances erronées.
Certainement, entre le fétichisme et ce qui a di 1ui servir de
point de départ, il y a presque Pinfini ; il n’en est pas moins
vrai que la représentation symbolique de la divinité et le
respect religieux qui s’attache & ces images sont I’expression
naturel d’un besoin inné & ’homme, du besoin de signes
extérieurs qui remédient a4 sa faiblesse et nourrissent en
méme temps le sentiment religieux. Dion Chrysostéme, qui
écrivait sous Trajan, énonce ce principe rationnel comme
pouvait le faire un paien plus spiritualiste que les autres:
« Il n’est pas vrai de dire gu’il vaudrait mieux diriger le
regard vers les corps célestes sans avoir aucune image des.
dieux. En vénérant ces emblémes, ’homme raisonnable
croit voir de loin les dieux immortels. C’est Pamour que
nous avons pour la divinité qui nous porte & la rapprocher
de nous, a la toucher, & la couronner de fleurs *. » Partant
de la méme idée, Porphyre exprime avec plus de justesse
encore ce besoin qu'a I'homme des signes sensibles pour
s’élever aux choses invisibles: « C'est par des images

1 Dion Chrysost.: Oratl, xIr.
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tombant sous les sens que les anciens représentaient Dieu
et ses puissances: ils figuraient les réalités invisibles sous
des formes visibles qui permettent de lire les choses divines
comme dans un livre . » Voild, Messieurs, le fond de vérité
qui se retrouve dans l'idoldtrie, bien qu’elle et étran-
gement deéfiguré : d’une part, la tendance naturelle de
’homme & imaginer ’objet de son culte sous une forme
extérieure ; de lautre, le profit qu’en retire le sentiment
religicux excité et entretenu par la vue de ces emblémes
sacrés. Aussi le christianisme n’a-t-il eu garde de mécon-
naitre cette loi psychologique : tout en écartant avec soin le
moindre péril d’idoldtrie, en rapportant uniquement & Dieu
et 4 ses saints le culte de respect et de vénération qu’elle
rend & leurs images, I'Eglise a compris 'influence salutaire
que peut exercer le symbolisme sur la vie religieuse et
morale ; de cette maniére, elle a dégagé de toute erreur une
vérilé que les nations polythéistes avaient prodigieusement
altérée. Quand le protestantisme, reprenant la thése des
iconoclasies du huitiéme siécle, est venuo se jeter dans un
autre extréme, la proscription absolue du culte des images,
il a méconnu les conditions de notre nature a la fois corpo-
relle et spirituelle: en cela il agit, dans I'ordre religieux,
comme ferait, dans Pordre domestique, celui qui voudrait
bannir de notre intérieur les tableaux de famille, dont
Pusage est fondé sur le méme principe, sur le besoin de
Phomme de se rendre présent & I’esprit, par une représen-
tation quelconque, ce qu’il vénére et ce qu’il aime. C'est
ainsi que I’Eglise catholique, se tenant 4 égale distance de
ce qui péche par excés et de ce qui peche par défaut, sail
concilier en toutes choses les exigences de notre nature
avec les droits de la vérité.

Nous venons de suivre la pensée paienne dans ses évolu-
tions successives, de la démonolitrie A l'astroldtrie, de
'astrolatrie 4 'anthropolatrie, et de Panthropolatrie a I’ido-

t Euséh.: Prépar. évang., L I, c. vIIL
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l4trie proprement dite ou au fétichisme. Issues de Palteration
de Iidée du vrai Dieu, ces diverses formes du polythéisme
apparaissent chez toutes les nations de I’antiquité a la suite
I’une de Pautre ou simultanément : réunies, elles composent
cette vaste erreur qui, en dehors du peuple juif, a régné sur
le monde pendant de si longs siécles. Il est vrai, aucun Pere
de PEglise n’a exposé ni réfuté ces croyances erronées dans
Pordre de leur filiation, avec cet enchainement rigoureux
qui plait aux habitudes logiques de l’esprit moderne. La
raison en est toute simple. Ce n’est pas dans un but spéculatif
que les premiers apologistes de la religion chrétienne ont
entrepris la réfutation du polythéisme; Icurs ouvrages sont
pour la plupart des écrits de circonstance qui doivent leur
origine au besoin du moment et suivent une tendance toute
pratique. 11 s’agit, pour eux, moins de porter l'esprit de
critique dans I'étude des religions de I’antiquité que d’ar-
racher les 4mes au joug de l’erreur. Voila pourquoi ils
s’attaquent au genre de doctrines qui réegnent autour d’eux
et adoptent de préférence les arguments les plus propres a
dessiller les yeux des paiens auxquels ils s’adressent.
Néanmoins, on ne saurait refuser A leur appréciation une
grande perspicacité et une remarquable largeur de vues.
Plusieurs d’entre eux ont suivi le paganisme dans toutes ses
transformations, pour les apprécier chacune & sa juste
valeur. Dans ce travail, ils étaient guidés par le grand
modéle qui a inspiré I'éloquence chrétienne dans le cours
de son développement, PEcriture sainte. L4 est la source
ou les apologistes ont puisé la plupart de leurs arguments
dans leur polémique avec les paiens. Gonsequemment, pour
couronner cette étude sur les religions de lantiquité,
je dois rechercher comment I'Ecriture sainte a servi de
point de départ et de théme primitif & l’apologétique
chrétienne. .

Que PAncien Testament ne cesse de combattre le poly-
théisme, ¢’est un fait dont on peut se convaincre sans peine
en parcourant quelques-unes de ses pages. Il n’est aucun
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de ses livres ol cette grande erreur ne soit ’objet de I’ana-
théme divin. Vous n’ignorez pas de quelles précautions infi-
nies usait la législation mosaique pour prémunir le peuple
juif contre l'idolatrie des nations voisines. Afin de Parréter
sur cette pente toujours glissante, elle allait méme jusqu’a
proscrire une coutume légitime et louable en soi, le culte
des images saintes. Mais ce n’est pas & ce point de vue par—
ticulier que je désire m’arréter en ce moment: je cherche,
Messieurs, & vous montrer comment PEcriture sainte a pu
servir de modéle a I’éloquence chrétienne dans la réfuta-
tion du polythéisme. Cette source d’idées et d’arguments,
je la trouve dans les Psaumes, dans Isaie, dans Jérémie ou
dans Baruch, et surtout dans le Livre de la Sagesse.

Et d’abord, dans les Psaumes. La démonolatrie et ’ado-
ration des 1doles, telles sont les deux formes du polythéisme
que les Psaumes envisagent et attaquent de préférence. Dii
gentium demonia, les dieux des nations sont des démons :
cette expression énergique et d’autres semblables 8’y trou-
vent fréquemment. Comme les écrits des apologistes nous
ameéneront plus tard & étudier le réle du démon dans ie pa-
ganisme, vous me permettrez de réserver cetle 1mportante
question. Quant & Yidolatrie proprement dite ou au féti-
chisme, elle est décrite et flétrie dans ces versets du psaume
CX1v,répétés dans le psaume cxxxv: « Les idoles des nations
ne sont que de I'or et de P'argent, ouvrage de la main des
hommes. Elles ont une bouche et ne parlent point ; des yeux
et ne voient point. Elles ont des oreilles et n’entendent pas;
elles ont des narines et ne sentent pas. Elles ont des mains
et ne touchent pas; despieds et elles ne marchent pas ; leur
bouche ne rend pas de son. Qu’ils deviennent semblables
aux idoles ceux qui les font et ceux qui se confient en
elles ! » Ces paroles résument en quelque sorte toute 1’argu-
mentation dirigée contre cette forme la plus grossiére du
‘polythéisme, depuis UEpitre d Diognéte jusqu’au Traité de
saint Cyprien sur la vanité des idoles. Isaie n’a fait que les

commenter sous une forme dramatique dans ce passage de
- i1
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ses prophéties, ou il oppose le monothéisme d’Israél au féti-
chisme des nations étrangéres :

a Ne crains pas, 6 Jacob! et ne sois pas ébranlé : je t’ai
prédit les choses futures; vous étes mes témoins, enfants
d’Israél. Y a-t-il un autre Dieu que moi? Non, il n’y en a
pas, il m’est inconnu. Tous ces fabricateurs d’idoles ne sont
rien, et ce qu’ils adorent leur sera inutile. Appelez leurs
dieux en témoignage :.ils ne voient.pas, ils ne comprennent
pas ; qu’ils soient confondust Ou sont ces insensés qui
forment un dieu, un vain simulacre, d’un ouvrage de bronze?
Iis seront tous confondus; ces ouvriers ne sont que des
hommes : ils s’assembleront, ils paraitront, ils trembleront
et seront couverts de honte. L’ouvrier qui travaille le fer
emploie la lime: il forme une idole 4 l’aide du feu et du
marteau, de la force de son bras; il a faim, et ses forces
’abandonnent ; il a soif, et 1l est épuisé de fatigue. Le
sculpteur étend sa régle sur le bois; il le polit, le fagonne,
le mesure au compas; il en fait I'image d’un homme or-
gueilleux qui habite les palais. Il abat un cedre : choisira-
t-il dans la forét 'orme et le cyprés? Prendra-t-il le pin
qui croit & la faveur des pluies ? Ges arbres destinés au feu
pour préparer la nourriture de I'homme deviennent les
dieux qu'il adore : il en forme une statue et s’incline devant
elle. Il a bralé la moitié d’un arbre et il a préparé sa nour-
riture avec Pautre moitié, il s’est rassasié, tl s’est réchauffé,
et 11 a dit : J'ai allumé mon foyer et je me swms réchauffé.
Puis, de ce qui lui reste, il fait un dieu, une idole devant
laquelle il s’incline : il ’adore et 1l la prie, disant: Sauve-
mol, tu es mon dieu. Ils ne connaissent pas, ils ne com-
prennent pas : leurs yeux sont obscurcis ; ils ne voient
pas et leur cceur n’entend pas. Ils n’ont pas assez de
jugement et de sagesse pour dire : Jai brié une partie de
ce bois, une partle a servi pour préparer mes aliments,
et le reste serait une idole! Je me prosternerais devant un
tronc d’arbre { Une partie est de la cendre : un coeur insensé
Padore ; et 1l ne se sauvera pas, et il ne se dira pas: Le



CRITIQUE DU POLYTHEISME DANS SES DIVERSES FORMES. 163

mensonge est peut-étre dans mes mains! 6 Jacob! 6 Israél!
toi qui es mon serviteur, souviens-toi de ces égarements ;
c’est mol qui t’ai formé, lsraél, mon serviteur: ne m’ou-
blie pas'. » .

C’est ainsi qu’lsaie démontrait au peuple juif la vanité des
idoles, en discutant leur origine, leur nature et leur carac-
tére. Comme vous le voyez, c’est encore I'idolatrie propre-
ment dite ou le fétichisme qui, chez le prophéte comme
dans les Psaumes, devient 'objet de ses invectives mor-
dantes et satiriques. En effet, les diverses formes du poly-
théisme venaient aboutir, en fin de compte, & adoration
des idoles qui les exprimait toutes dans la pratique du
culte. Voild pourquoi I'Ecriture sainte, comme plus tard les
apologistes chrétiens, s’attache particulierement & faire
ressortir ce cOté matérialiste des religions de Pantiquité,
pour en démontrer I'absurdité. De méme qu’lsaie n’avait
fait que développer le jugement porté par le psalmiste sur
les idoles du paganisme, ainsi Jérémie reprend-il le théme
de son devancier dans la lettre qu’il adresse aux Juifs de la
captivité, et qui termine le livre des prophéties de Baruch,
son secrétaire et son ami :

« Vous verrez & Babylone des dieux d’or et d’argent, de
pierre et de bois, portés sur les épaules et redoutés par les
nations. Gardez-vous d'imiter ces étrangers, de craindre ces
dieux et de vous laisser aller & la frayeur. La langue de ces
idoles a été faite par le sculpteur; celles qui sont d’or et
d’argent ne sont que des dieux vains et ne peuvent parler.
Comme ’on pare une jeune fille qui aime & orner son visage,
ainsi 'on revét d’or ces idoles. Ces dieux ont des couronnes
d’orsur la téte ; mais leurs prétres enlévent ’or et I’argent,
etles emploient pour eux-mémes. Ces dieux ne se préservent
ni de la rouille ni des vers. On les habille d’'une robe de
pourpre, on nettoie leur visage a cause de la poussiére qui
s’éleve du lieu ol 1ls sont. L’un tient un sceptre comme un

i Isaie: XLIv, 8-21.
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homme, comme le juge d’'une provinee ; mais il ne peut
punir celui qui Poffense. L’autre a une épée et une hache en
main ; mais il ne peut se défendre ni des guerriers ni des
voleurs. Vous voyez par la que ce ne sont pas des dieux.
Ne les craignez donc pas, car ils sont semblables & un vase
d’argile qui, brisé une fois, ne sert plus de rien, Quand
on les a placés dans une maison, 1a poussiere que soulévent
les pieds de ceux qui entrent leur couvre les yeux. De méme
quon emprisonne celul qui a offensé un roi, ou qu’on
enferme les morts dans un tombeau, ainsi les prétres de ces
dieux les défendent par des portes et des verrous, de peur
que les voleurs ne les dépouillent. Iis allument devant eux
des [ampes en grand nombre, et ces dieux n’en peuvent voir
aucune ; ils sont conme les poutres d’'une maison. Les ser-
pents nés de la terre leur rongent le ceeur et les dévorent,
eux et leurs vétements, et ils ne le sentent pas. Leurs
visages sont noircis par la fumée du temple, etc. * »

Toute la letire de Jérémie est sur le méme ton; elle tend
a prouver, par des raisons simples et saisissantes, I'impuis-
sance des idoles. I fallait que le fétichisme et profondeé-
ment envali 'esprit des nations de Pantiquité pour que le
prophéte se crit obligé de combattre avec tant d'insistance
une erreur dont P’absurdité saute aux yeux. Toutefois, si
vive, sl lumineuse que soit cette argumentation dirigée
contre le polythéisme antique, elle ne Patteint toujours que
sous une face, il est vrai, la plus saillante de toutes. C’est
dans le Livre de la Sagesse que nous trouvons une exposi-
tion compléte des diverses formes du paganisme, telles que
nous les avons déerites jusqu’a présent, L’écrivain sacré
réunit dans un tableau, peint & larges traits, les scénes va-
riées de la vie des nations polythéistes. Ce morceau, un des
plus éloquents qu’il y ait dans ’Ecriture sainte, est la con-
firmation de nos propres études, en méme temps qu’il nous
offre le modéle principal de Papologétique chrétienne dans

! Baruch: vi, 3-72.
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la réfutation des doctrines paiennes. C’est par le natura-
lisme, la déification des éléments et des agents physigues,
que débute 'auteur inspiré :

« IIs sont vains, tous les hommes en qui n’est pas la
science de Dieu : car ils n’ont pu, des biens qui paraissent,
s’élever & comprendre Celui qui est; ils n’ont pas, en consi-
derant les ceuvres, connu quel était 'ouvrier. Mais le feu,
le vent, Pair, la multitude des étoiles, ’'abime des eaux, le
soleil, la lune, voild ceux qu’ils ont crus les arbitres du
monde. Si, entrain€s par leur beauté, ils les ont regardés
comme des dieux, qu’ils apprennent combien plus beau est
leur dominateur, puisque, source de la beauté, il les a
‘crées tous. Et, §’1ls ont admiré la force et le pouvoir des
creatures, qu’ils comprennent par la& combien plus puis-
sant et plus fort est Celul qui les a faites. Par la grandeur,
par la beauté de la créature, le créateur peut devenir
visible. Et cependant cette erreur est moins coupable : peut-
étre se sont-1ls égarés cherchant Dieu et voulant le trouver.
Ils le cherchent lorsqu’ils interrogent ses ouvrages, et ils
-sont seduits par la beauté de ce qu’ils voient. Toutefois ils
ne meéritent point de pardon; car, s’ils ont pu connaitre
Pordre de Punivers, comment n’ont-ils pas trouvé plus faci-
lement le maitre du monde ? * »

Voila, Messieurs, en peu de mots, le caractére du natu-
ralisme polythéiste, 1a déification de Punivers et de ses
divers €léments; son origine, la perte de la science de Dieu;
son explication, la séduction pleine de charmes que la
nature exerce sur 'homme esclave des sens et de imagina-
tion ; sa folie, la confusion des ceuvres et de Iouvrier, de
la cause et de leffet. Vous I’avez remarqué, sans nul doute:
I'écrivain sacré trouve cette erreur moins coupable que les
auires, parce qu'elle avait du moins une sorte d’excuse
dans la grandeur méme et dans la beauté des ouvrages de
Dieu; tandis que les idoles, devant lesquelles ’homme se

1 Sagesse, x111, 1-9.
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prosterna .dans la suite, n’étaient que le travail de ses
mains. C’est & cetle derniére forme du polythéisme que
passe L’auteur du Livre de la Sagesse, en reproduisant contre
elle les raisons évidentes qu’avaient fait valoir Isaie et
Jérémie : :

« lls sont malheureux, car leur espérance est parmi les
morts, ceux qui ont appelé dieux les ouvrages faits de main
d’homme : I'or, ’argent, les inventions de I’art, les figures
des animaux, une pierre inutile, travail antique d’une main
humaine. Si quelque ouvrier habile coupe dans une forét
un arbre élevé qu’il dépouille de I’écorce, et que par son
~art il en fasse un meuble utile pour 'usage de la vie, il se
sert des débris de ce bois pour préparer sa nourriture ; le
reste, qui n’est d’aucun usage, bois courbé et noueux, il le
taille avec soin dans son oisiveté; par son art il lui préte
une figure, et il en fait 'image d’un homme ou de quelque
vil animal ; en le frottant de vermillon il lui donne une
couleur rouge, et fait disparaitre habilement toutes les
taches qui sont en lui ; puis il lui éléve un asile digne de ce
dieu ; il le place dans la muraille, et ’affermit avec le fer,.
prenant des précautions de peur que le dieu ne tombe ; car
ce n’est qu’une statue qui a besoin d’un secours étranger,
Enfin il lul adresse des veeux : il I'implore pour ses biens,
pour ses enfants ou pour un mariage, et il ne rougit pas de
parler & un bois sans vie. Il demande la santé & celui qui
n’est que faiblesse; il demande la vie & un mort, et il
appelle a son aide celui qui ne peut se secourir lui-méme.
Avant de faire un voyage il invoque celui qui ne peut mar-
cher; avant toute entreprise, avant 1’issue de toutes choses,
1l invoque celui qui est inutile & tout *. »

La conclusion se tire d’elle-méme : si telle est la condi-
tion des idoles, les paiens sont supérieurs & ceux qu’ils
adorent. Voilad ce que les défenseurs du christianisme ne
cesseront de dire aux Grecs et aunx Romains pour les déta-

1 Sagesse, x111, 9-19.
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cher d'un culte ridicule et insensé. Mais I’auteur du Livre de
la Sagesse ne se contente pas d’attaquer la déification des
éléments et 'adoration des idoles ; il signale, dans ’apo-
théose ou la divinisation de ’homme, une des sources de
Panthropomorphisme :

« Un pére, gémissant dans une douleur profonde, fit I'i-
mage de son fils ravi soudainement ; il commenca par adorer
comme dieu celui qui, comme homme, était mort un peu
auparavant ; et il établit pour lui, parmi ses serviteurs, un
culte et des sacrifices. Dans la suite des temps, cette cou-
tume impie prévalut, ’erreur fut observée comme une loi,
et les idoles furent adorées par le commandement des
princes, Les peuples qui étaient éloignés de leurs rois, ne
pouvant les honorer en personne, exposérent publiquement
leurs images pour honorer par un culte, comme présent,
celut qui vivait loin d’eux. Le travail admirable des sculp-
teurs augmenta encore beaucoup le respect de la multitude,
Chacun d’eux, voulant plaire & ¢ elui qui employait, épuisa
tout son art pour former une image plus parfaite. La mul-
titude, séduite par la beauté de I’ouvrage, appela dieu celul
que, peu auparavant, elle avait honoré comme homme. Et
telle fut Pilluston de la vie humaine, parce que les hommes,
soit flatterie, soit amour pour les rois, donnérent aux
pierres et au bois le nom incommunicable *. »

Telles sont, au témoignage de Pécrivain sacré, les ori-
gines de Danthropolitrie, issue de Paltération de I'idée du
vrai Dieu, inspirée par la crainte ou par I’'amour, imposée
par la force, enracinée par la coutume, favorisée par I’art,
entretenue, nourrie, par le respect et par la flatterie. La se
termine cette exposition vive et animée du polythéisme sous
“toutes ses formes. Messieurs, en étudiant 1'état religieux et
moral des peuples de I’antiquité, on apprécie & leur juste
valeur les bienfaits de I’Evangile et la révolution qu’il a
operee au sein de T'humanité. Car ¢’est au christianisme

t Sagesse, X1v, 15-29,
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seul que revient I’honneur d’avoir rétabli dans le monde et
répandu en tous lieux 1''dée de Dieu dans toute sa pureté
primitive, Certainement, nous avons peine a comprendre
aujourd’hul que telle ait été la condition intellectuelle de la
plus grande partie du genre humain pendant plus de deux
mille ans, que ’esprit de ’homme ait pu subir un esclavage
si humiliant. Et cependant une simple remarque suffit pour
diminuer notre étonnement. Ii faut bien que les doctrines
paiennes {lennent par quelque endroit & la nature de
’homme déchu, pour qu’elles aient pu survivre & la grande
polémique dont nous retracons I’histoire, et pour quapres
dix-huit siecles de christianisme il se trouve encore des.
écrivains qui les exaltent et qui cherchent méme & les res-
susciter. Je ne veux point parler de cette petite école de
critiques qui, s'imaginant tailler dans le neuf, ne font que
coudre ensemble, avec art, il est vrai, quelques vieux lam-
beaux du néo-platonisme, qui, ne cherchant partout qu’al-
légories et symboles, s’efforcent de préter au paganisme
une physionomie plus riante et plus helle: ceux-13, du
moins, ne sont dupes que de leur imagination. Ils ne justi-
fient pas cette grande aberration des sens et de I'esprit ; ils
se plaisent a Fatténuer, ne pouvant la nier complétement.
Fantaisie d’artiste, innocente en elle-méme, si elle ne ca-
chait pas le dessein arrété d’amoindrir les droits du chris-
tianisme & la reconnaissance des peuples. Mais ilest d’autres
écrivains plus hardis qui, acceptant le paganisme pour ce
quil était en réalité, ’empire de la chair révoltée contre
Pesprit, en font I’apolthéose bien loin d’en rougir. Certes,
on n’a pas lieu d’étre surpris que les doctrines paiennes
aient tenu si longtemps les esprits sous le joug, lorsqu’on
voit, dans un siécle et dans un pays chrétiens, un homme
comme Geethe relever le drapeau du paganisme en face de
la croix, et s’insurger contre la religion du devoir et du
sacrifice au nom des sens et de la volupté. Et si Yon me
disait qu’en France, du moins, de pareilles idées n’oseraient
pas se produire au grand jour, je répondrais que de récents
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écrits nous enlevent également cette satisfaction. Car enfin,
qu’est-ce que cette réhabilitation de la chair que préchent
certaines écoles contemporaines, sinon un retour au sen-
sualisme paien par Ia voie la plus directe et la moins dissi-
mulée, la glorification du vice et I’apothéose des passions ?
Je le dis méme avec douleur : le paganisme n’a rien dit de
plus avilissant pour la dignité humaine que le dernier mot
de I'une de ces sectes qu’on croyait morie sous le ridicule,
et qui vient de redonner signe de vie dans un livre publie,
il y a quelques semaines, sous ce titre: la Science de
U homme, et ol on enseigne, quoi ? Le culte de Priape, tout
comme on eut fait dans les temples de Babylone et de Tyr!
Yous le voyez bien, Messieurs, le paganisme n’est pas mort:
non, il vivra aussi longtemps que les passions et le vice
dont 1l est la deification ; or le vice et les passions ne s’étein-
dront qu’avec le triomphe définitif du bien sur le mal a la
fin des siecles. Jusque-l& ce vieil esprit du paganisme ne
cessera de se ranimer de temps & autre, comme pour tenir
en éveil lesprit chrétien qui ’a chassé des meeurs, de la
| sgience, de la société, de Part. Mais ce matérialisme, brutal
ou raffiné, n’a d’autre résultat que d’indigner la conscience:
chrétienne. Ce n’est pas en vain que les Péres de I'Eglise
ont lutté pendant cing siecles contre ces doctrines sen-
suelles pour en affranchir 'humanité, et pour-assurer dans
le monde ]a victoire de la raison sur l'instinct, du sacrifice
sur ia jouissance, de la liherté de ’esprit sur ’esclavage de
la chair.
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L’Exhortation de daint Justin aux Grecs, deuxidme monument de la
controverse paienne. — Analyse de ce discours. — La mythologie
poétique et son tissu de fables. — La philosophie grecque et ses con-
tradictions. — L’unité, marque de la vraie doctrine, n’existe que dans
les livres saints. — Haute antiquité des écrits de Moise et des pro-
phétes comparés aux monuments poétiques, historiques et philoso-
phiques de la Gréce. — Comment saint Justin fait valoir cet argument
pour amener les paiens & 'Evangile. — Cette partie de l’apologétique
chrétienne a conservé de nos jours toute sa force. ~— Vains efforts du

rationalisme moderne pour dépouiller les écrits de Moise de leur
antiquité.

MESSIEURS,

Le Discours de saint Justin aux Grecs ouvre la contro-
- verse des Péres avec le paganisme. Conségquemment, pour
déterminer le terrain de la lutte, nous avons da etudier les
religions de Pantiquité dans leurs origines et dans leurs
transformations successives. En ramenant & une loi générale
les faits particuliers qui s’y rencontrent, nous avons pu dis-
tinguer quatre erreurs principales qui sont comme autant de
branches d’un tronc unique : la démonolatrie ou le culte des
sénies, ’astrolatrie ou le naturalisme panthéistique, Van-
thropolatrie ou la déification de ’homme, et I'idolatrie pro-
prement dite ou le fétichisme. En méme temps que nous
examinions ainsi le polythéisme sous ses différents aspects,
nous montrions comment toutes ses formes se succedent
d’ordinaire et s’appellent 'une Pautre pour completer cette
vaste erreur. Ce travail d’analyse et de comparaison nous a
occupés quelque temps; mais I’ordre naturel du sujet I'exi-
oeait absolument. Désormais notre voie est toute frayée : 1l
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nous sera facile d’appreécier le degré de pénétration relative
que les divers apologistes ont porté dans la réfutation du
paganisme,.

Déjd nous avons vu que, dans son Discours aux Grecs
saint Justin ne s’est pas mépris sur le véritable sens de I'ido-
latrie hellénique, en relevant le caractére ridicule el immoral
de 'anthropomorphisme, tel qu’il apparait dans la théogonie
d’Hésiode et dans les poémes d’Homére. Le philosophe chré-
tien développe la méme these dans Y Exhortation aux Grecs;
mais ce deuxiéme discours, plus vaste que le premier, ne se
renferme pas dans la mythologie poétique: il embrasse,
dans un cadre large et nettement trace, toutes les doctrines
religicuses et philosophiques des Grecs dont il fait ressortir
I'insuffisance ou la fausseté. Le titre d’exhortation, qu’il
porte aujourd’hui, lui convient moins que celui de réfutation
sous lequel il est mentionné par Eusébe, par saint Jéréme
et par Photius 1. De plus, I'absence de toute allusion & une
persécution quelconque porte a croire que le discours fut
compose dans les derniéres années d’Adrien ou au commen-
cement du régne d’Antonin le Pieux, 4 une époque ou I’Eglise
jouissait d’un calme momentané. Enfin le séjour & Cumes,
dont il est question dans le cours de l’exhortation, montre
que saint Justin avaitdéja visité ’Italie en venant de 'Egypte
ou de I’Asie Mineure, et semble justifier le sentiment de
ceux qul pensent qu’il rédigea cet écrit 4 Rome méme. Quoi
qu’ll en soit de ces détails, sur lesquels je ne veux pas
m’appesantir, le plan et ordonnance du discours se des-
sinent dés le début quirappelle Pexorde de Démosthéne dans
son plaidoyer en faveur de Ctésiphon :

« En commengant cette exhortation, 0 Grecs! je prie
Dieu de m’accorder & moi la grace de vous dire ce qui est
convenable, et, & vous, celle de choisir ce qui vous est.
utile, en rompant tout attachement opiniatre aux erreurs de

1 Euséb. : Hisl. ecel., iv, 48. — Saint Jérome: de Viris ill., 23, — Pho-
tius : Biblioth. cod., 125.
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vos ancétres; afin que vous ne vous imaginiez pas leur
manquer de respect en cherchant votre avantage dans ce
qui est en oppocition avee leurs croyances erronées. Souvent
il arrive, en effet, quun examen plus attentif des choses les
fait paraitre sous un jour tout différeni, en montrant la
vérité au hout d’une recherche plus exacte. C’est pourquoi
je me suis proposé de traiter de la vraie religion ; car je ne
pense pas qu’il y ait un sujet plus digne d’attention pour
quiconque ne veul pas vivre dans la crainte ni s’exposer au
jugement qui sutvra cette vie, comme l'ont enseigné nos
ancétres selon Dieu, législateurs ou prophétes, et ceux-la
méme qul parmi vous sé sont acquis une réputation de
sagesse, vos poetes et vos philosophes qui se disent en pos-
session de la science véritable et divine. J’ai don¢ ¢ru bien
faire en recherchant quels ont été, en matiére de religion,
nos maitres et les votres, a queile époque ils ont vécu et
quelle confiance ils méritent: de cette maniére, ceux qui
sur la foi de leurs ancétres ont regu une religion fausse
I’abandonneront, étant mieux instruits ; quant a nous, nous
aurons démontré avec évidence que nous sulvons en tout
point la religion de ceux qui ont été nos ancétres selon
Dieu *. »

Yous voyez, Messieurs, le soin que prend saint Justin de
combattre dans D’esprit de ses lecteurs paiens les préjugés
de naissance ou d’éducation. Ne croyez pas, leur dit-1l, gue
vous manqguiez de respect & vos ancétres en abandonnant
leur religion ; vous n’outragez pas leur mémoire, si, aprés
mar examen, vous embrassez la vérité que, malheureuse-
ment, ils ne connaissaient pas. Ces paroles nous font voir
que des Porigine la vérité catholique eut pour ohstacle ce
fatal préjugé qui cherche dans le sentiment filial une appa-
rence de raison; et Je n‘ai pas besoin de vous dire que les
idées combattues par saint Justin n’ont pas perdu tout empire
parmi nous. Que de fois n’avons-nous pas entendu répeter

1 Exhort. aux Grecs, 1.



LE MOSAISME ET L’HELLENISME. £73

4 des personnes de bonne foi ce principe émis par Rousseau
dans Y'Emile : « Un fils n’a jamais tort de suivre la religion
de son pére; ¢’est un devoir de suivre et d’aimer la religion
de son pays '. » Oui, si eette religion est vraie ; mais, si elle
est fausse, jamais. Comment t parce que tel pére a vécu dans
Perreur, 11 fant que son fils, venant & reconnaitre cette
erceur, y persévere neanmoins ? Et en vertu de quel prin-
cipe 7 De la puissance paternelle ? Est-ce que la puissance
paternelie peut faire que ’erreur soit la vérité et la vérité
’erreur ? N’a~t-elle pas ses himites dans la loi divine, souvent
méme dans la lol humaine ? Est-il au pouvoir de fa famille
de condamner un de ses membres & rester malgré lui 1’es-
clave de fausses croyances ? Le respect filial, si sacré qu’il
soit, n’est-11 pas subordonné an respect de Dieu plus saint
encore ? Mais le principe de Rousseau, qu’on adopte si aveu-
glément, mene a des conséquences effrayantes : sous pré-
texte de respect & la mémoire des ancétres, il consacre
comme une obligation morale la pratique des cultes les plus
dégradants. Quoi! ce serait la naissance qui déciderait de la
vérité ? 1l ne serait pas permis & un homme de se dégager
d’un fétichisme absurde, parce que ses ancétres ont eu le
malheur d’y étre plongés ? C’est faire outrage au bon sens
et & I'humanité que de prescrire une telle régle. Non,
’homme n’est pas enchainé & Perreur par les liens de la
naissance nt par celui de la société : lorsqu’il s’agit de son
salut, de son avenir éternel, il n’y a ni famille ni Etat qui
puisse entraver son libre choix ; la vérité a un droit absolu
contre lequel nul autre ne peul prescrire. Il n’y a qu’un sen-
timentalisme faux ou un patriolisme égaré qul puisse imposer
un parell joug & la conscience humaine. Ne pas suivre ses
peres dans la voie de I’erreur, ce n’est ni les juger ni jeter
un blame sur eux: Dieuseul juge les consciences ; le devoir
est personnel comme la faute, et nul ne répond que de soi-
méme. La meilleure preuve de respect qu’on puisse donper

t Emile, tom. {II, 2.
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a la puissance paternelle et a la puissance publique, c’est de
leur obéir dans la mesure de leurs droits en ne placant au-
dessus d’elles que Dieu et la vérité.

Saint Justin avait donc raison de dire aux Grecs que le
respect des ancétres ou le sentiment filial ne va pas jusqu’a
persévérer dans ’erreur contre la volonté expresse de Dieu.
Aprés avoir cherché & détruire ce préjugé dans I’esprit de
ses lecteurs, il les convie & le suivre sur le terrain des ori-
gines du pagamisme. <« Quels sont, leur dit-il, les docteurs
de votre religion ? Les poétes ? En vérité, vous ne pouvez
invoquer leur autorité qu’auprés de ceux qui ne les con-
naissent pas. Ignorez-vous cette ridicule généalogie de dieux
qui se trouve dans Homeére et dans Hésiode ? Les faiblesses,
les passions et les vices qu’ils prétent & Jupiter, & Mars, &
Vénus et aux autres divinités ? Donc, de deux choses ’une:
ou vous adorez des dieux vicieux, ou bien, si vous avez
recours & la physique pour expliquer vos fables, ces dieux
n‘ont pas d’existence réelle. » C’est ainsi que saint Justin
refute 'anthropomorphisme hellénique par les mémes argu-
ments qu’il avait fait valoir dans le Discours aux Grecs *.

Mais, cette autorité une fois écartée, il s’en présentait une
autre. Aprés les poétes venaient les savants, qui préten-
dalent suppléer par l'enseignement philosophique & ce que
la mythologie poétique avait de défeciueux. C’est derriére
ce nouveau rempart que les Grecs avaient coutume de se
retrancher pour résister aux attaques de la religion chré-
tienne. Justin les suit dans cette deuxieme position pour
leur en montrer toute la faiblesse. « Yous voulez, dit-1l aux
Greces, chercher la vérité religieuse parmi vos philosophes.
Mais quel moyen de vous reconnaitre au milieu de ce péle-
méle d’opinions contradictoires? Vous devriez d’abord exi-
ger de vos maitres qu’ils se mettent d’accord entre eux,
avant de songer & vous instruire. En effet, voici Thalés qui
place le premier principe des choses dans I’eau, Anaxi-

1 Exhort. aux Grecs, 11.
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mandre, dans une substance indéfinie, Anaximéne, dans
’air, Héraclite et Hippas de Métaponte, dans le feu, Anaxa-
gore, dans les parties similaires, Archélaiis, dans I’éther
sans limites. Une seule école a suffi pour produire cette
multitude de systémes contraires : que sera-ce, si nous y
joignons les autres ? Tandis que Pythagore voit dans les
nombres le principe de toutes choses, Epicure le cherche
dans les atomes, Empédocle, dans les quatre éléments, le
feu, I’air, I’eau et la terre. Méme divergence touchant 'ame:
substance ignée selon les uns, éthérée selon les autres ;
intelligence chez ceux-ci, souffle chez ceux-la; ici, vertu
dérivant des astres:; 14, nombre doué de la force motrice,
eau génitale, que sais-je ? C’est au milieu d’une telle confu-
sion d’idées que vous vous flattez de pouvoir déméler la vraie
doctrine! Non, ce n’est point & ces maitres-1a qu’il faut
vous adresser: leurs dissentiments prouvent leur propre
ignorance. Mais je vous entends : ne pouvant nier les con-
tradictions de ceux que je viens de nommer, vous avez cou-
tume de vous réfugier dans Aristote et dans Platon, comme
dans un boulevard inexpugnable. Cette nouvelle position
n’est pas plus heureuse que les précédentes. Aristote et
Platon ne s’accordent pas plus entre eux qu’ils ne sont
d’accord avec eux-mémes. Tandis que Platon admet trois
principes des choses, Dieu, la matiére et la forme ou les
idées, Aristote n’en reconnait que deux, Dieu et 1a matiére.
Le premier divise I’dme en trois parties : la parlie raison-
nable, la partie irascible et la partie appétitive ou concupis-
cible ; le second la réduit 4 la partie raisonnable en excluant
d’elle les deux autres. Celui-ci lui refuse 'immortalité que
lui aftribue celui-l4; immobile selon l'un, elle est conti-
nuellement en mouvement selon ’autre. Encore si, divisés
entre eux, ils ne se contredisaient pas eux-mémes ; mais il
est impossible de mettre de I’unité dans leur propre théorie.
Aprés avoir admis d’abord trois principes des choses, Platon
en ajoute un quatriéme plus tard, 'Ame du monde. Tant6t il
affirme que la matiére est incréée, tant6t qu’elle est créée
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ici, que les idées subsistent par elles-mémes; la, qu’elles
sont de pures notions de l'intelligence ; en tel endroit, que
tout ce qui nait est sujet & la corruption ; en tel autre, que
parmi les choses qui naissent, il en est d’incorruptibies.
Telles sont les contradictions dans lesquelles tombent les
coryphées de la philosophie, pour avoir cru que l’esprit
humain est capable par lui-méme d’arriver & une connais-
sance exacte des choses divines. Donc, ils ne meéritent pas
plus de foi que les poetes : loin de remédier aux défauts de
la mythologie populaire, I'enseignement philosophique n’a
fait qu’y ajouter ses propres erreurs ', »

Voild de quelle maniére saint Justin cherche & ébranler
la confiance que mettaient les Grecs dans les lumiéres de
leurs sages. Pour les amener & la religion chrétienne, il suit
la voie par laquelle il y était arrivé lui-méme : la compa-
raison des philosophes avec les prophétes et les apotres. En
effet, Messieurs, si vous vous en souvenez, ce travail de
rapprochement avait été le point de depart de sa conver-
sion: ¢’est du contraste des opinions humaines avec la
science divine qu’avait jailli la lumiére qui éclaira son
esprit. Dans tout le cours de sa carriére de controversiste
et d’apotre,il appliqua constamment la méthode dont 11 avait
ressenti lui-méme les salutaires effets. C’est au Traué de
Plutarque sur les « opinions des philosophes » qu’il em-
prunte, presque trait pour trait, ce tableau des contradic-
ttons de P’hellénisme, que la plupart des apologistes ont
retracé aprés lui. On ne saurait, & coup str, méconnaitre la
haute portée de cette argumentation qui, encore aujourd’hui,
conserve toute sa force, en face des variations de la philo-
sophie moderne. Changez les noms et les systémes, vous
retrouvez depuis trois siécles le méme désaccord que
saint Justin signalait dans les écoles de la Gréce. Jignore
méme si les dissentiments ne sont pas plus nombreux encore
ni plus profonds. Hobbes enseigne que I'idée de Dieu n’a

Y Ezhort. aux Grecs, i1, vil.
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pas de réalité objective ; Locke, que la matitre peut éire
douée de la faculté de penser; Berkeley, que Iesprit seul
existe réellement; Spinoza, que linfini et le fini ne sont
qu’une méme substance ; Hume, que la notion de Dieu n’es;
qu’une hypothése gratuite ; Helvétius, que le plaisir seul est
la régle de la volonté; Kant, qu’aux yeux de la raison théo-
rétique I’idée de Dieu est purement subjective ; Fichte, que
le moi est identique au non-moi; Schelling, que Dieu et le
monde s’identifient dans I’absolu ; Hegel, que Dieu n’existe
pas actuellement, mais devient... Je m’arréte, car je ne veux
pas toucher 4 la France actuelle, ou I’éclectisme nous a
montré que les partisans de la libre pensée ne restent pas
plus d’accord avec eux-mémes qu’ils nes’accordent ensemble,
comme saint Justin le reprochait déja aux philosophes grecs.
Certes, le tableau des variations et des contradictions de la
philosophie moderne n’est pas moins complet que celui de
Phellénisme tracé par l'apologiste chrétien d’aprés Plu-
tarque. Aussi la conclusion demeure-t-elle la méme : la révé-
lation divine est la seule voie siire et facile pour arriver a
la connaissance de la vérité. Cette conclusion, Justin la fait
ressortir de l’analyse des anciens systémes qu’il vient de
placer sous les yeux des Grecs: |

« Yousvoyez done que vos maitres ne peuvent vous ensel-
gner la verité religieuse ; car leurs dissentiments prouvent
qu’ils ne la connaissent pas eux-mémes. Il en résulte pour
vous la nécessité de recourir & nos ancétres, qui remontent
a une époque plus reculée que les votres et n’ont rien en~
seigné de leur propre chef; mais, loin de se combattre les
uns les autres, ils n’ont fait que nous transmettre la science
qu’ils avaient regue de Dieu, sans contention ni esprit de
parti. Car une connaissance si élevée des choses divines n’est
pas un don de la nature, ni un produit de l'intelligence
humaine; maisune grace céleste communiquée & ceshommes
bienheureux. Pour Pacquérir et la transmettre, ils n’avaient
nul besoin de lartifice du langage, ni des armes de la dia-

lectique : ils n’avaient qu’d offrir une A4me pure & Popération
12
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de PEsprit-Saint, afin que ce divin archet venant du ciel pit
se servir de ces hommes justes, comme des cordes d’une lyre
ou d’une harpe, pour nous faire entendre les choses célestes.
Cest pourquoi ils nous ont enseigné comme d’une seule voix
toutes les vérités dont la connaissance nous est nécessaire,
Dicu et Yorigine du monde, la création de ’homme et 'im-
mortalité de I’Ame, ainsi que le jugement qui suivra cette
vie. Cette doctrine, ils nous P'ont transmise a des époques
et en des lievx divers, mais toujours en conservant ’accord
le plus parfait et sans jamais se contredire eux-mémes ', »
Ainsi Punité, marque de la vraie doctrine, existe chez les
prophétes, tandis que la division régne dans le camp des
philosophes ; de plus, ’autorité que 'inspiration et 1a mission
divines conférent aux uns manque absolument aux autres :
c’est, Messieurs, 4 ces deux points que Justin raméne d’or-
dinaire la démonstration chrétienne. Mais, pour enlever
aux Grecs tout sujet de se glorifier de leurs maitres dans Ila
science religieuse, il ajoute une nouvelle preuve de la supé-
riorité du christianisme : la haute antiquité de Moise et
des prophetes comparée & I’époque récente ou vécurent les
philosophes grees. Cet argument était trés propre & faire
impression sur ’esprit des paiens, accoutumés a juger des
doctrines d’aprés leur ancienneté. Afin de lui donner une
valeur que ses adversaires ne puissent contester, Justin passe
sous silence le témoignage des auteurs sacrés, pour s’en
tenir & celui des écrivains profanes. Vos propres historiens,
dit-il aux Grecs, s'accordent & dire que Moise a précédé de
plusieurs siécles vos plus anciens poétes et vos philosophes.
La-dessus, il cite Polémon, Appion, Ptolémée de Mendés,
Hellanicus, Philochorus, Gastor et Thallus, Alexandre
Polyhistor, Philon et Josephe, Diodore de Sicile. De plus, s’il
est un fait reconnu par tout le monde, c’est que les Grecs
n’ont pas de monument historique antérieur a l'ére des
Olympiades, tandis que les livres de Moise existalent en

1 Exhort. aux Grecs, VIII.
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langue hébraique longtemps avant que Cadmus eit apporté
en Gréce ’alphabet phénicien. Le texte grec, dans lequel
nous les lisons communément, n’est pas leur texte primitif,
mais une version faite par soixante-dix vieillards sous le
régne et par lesordres de Ptolémée, roi d’Egypte. Si I’on nous
objecte que ces livres appartiennent aux Juifs, et ne sau-
raient par conséquent témoigner en faveur de la religion
chrétienne, nous répondons que leur conservation dans les
mains de nos ennemis est un fait providentiel. Venant de
notre part, ils pourraient devenir sugpects aux yeux de gens
prévenus contre nous, tandis que nos adversaires, en les
cardant fidélement, confirment, par leur hostiliteé méme, les
preuves que nous en tirons. Nous pouvons donc nous appuyer
sur ces livres comme sur des documents d’une antiquité supé-
rieare & celle de tous les monuments poétiques, historiques
et philosophiques de la Grece .

Messieurs, en parcourant les écrits des premiers apolo-
gistes, on est frappé d’un caractére qui leur est commun &
tous : ¢’est que, tout en combattant les erreurs paiennes, 1ls
s’adaptent parfaitement & la controverse actuelle. Nés d’une
situation qui n’est pas la ndtre assurément, on les dirait en
quelque sorte rédigés, pour la plupart, en vue du rationa-
lisme contemporain. Souvent il m’est arrivé dans le cours
de ces études de citer des noms modernes, de m’attaquer &
des ouvrages récents ; et peut-étre quelqu’un d’entre vous -
a-t-il pensé que je cherchais a faire naitre ces incidents pour
varier 'intérét de nos travaux en leur prétant un caractere
d’actualité. Non, ce rapport d’vne polémique déja vieille avec
des luttes qui paraissent toutes neuves s’établit de lui-méme :
et pour quiconque est tant soit peu familier avec les ouvrages
des Péres, il reste évident que nos adversaires du moment
retournent sous une autre forme des objections réfutées a
Iavance dapuis quinze siécles. Ainsi, laréalité historique de
Moise, sa haute antiquité, Pauthenticité de ses livres, que

I Exhort. aux Grecs, IX-XIII.
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saint Justin établit dans son Exhortation aux Grecs, comme
une base de la démonstration chrétienne, forment encore
un des points les plus saillants de la controverse moderne.
Sans doute, nous ne sommes plus tout & fait & I'époque ol
Voltaire osait écrire avec son incroyable légereté qu’aucun
auteur paien n’avait parlé de Moise avant le troisieme siécle
de I'ére chrétienne ; ou Bailly s’appuyait sur les tables astro-
nomiques des Indiens pour reculer dans un lointain inecal-
culable Porigine des sociétés humaines; ou Boullanger
réduisait le personnage de Moise & un étre allégorique dans
le genre de P'enchanteur Merlin et de Robert le Diable ; ol
Dupuis, mystifiant un public crédule, assignait aux zodiaques
de Dendérah et d’Esné vingt-cing mille ans de durée. Cette
érudition gonflée de vent a crevé, permettez-mol le mot,
comme une bulle de savon. Letronne et Champollion-Figeac
ont démontré & Dupuis que les fameux zodiaques remontent
au temps de Tibére et de Néron; Delambre, Laplace et
Klaproth ont prouvé & Bailly que les tables astronomiques
des Hindous ont été construites six cents ans aprés Jésus-
Christ. Quant & ’assertion de Voltaire, ’homme du monde le
moins doué pour les travaux de critique, par le peu de pro-
fondeur et 1’excessive mobilité de son esprit, vous pouvez
juger de ce qu’elle vaut par la liste des auteurs paiens cités
par saint Justin, et qui tous témoignent de ’existence de
.Moise et de sa haute antiquité. A cette énumération déja
longue, Clément d’Alexandrie, Eusébe, Cyrille d’Alexandrie
et d’autres écrivains ecclésiastiques ajouteront les noms de
Lysimaque, de Manéthon, de Chérémon, d’Artapan, d’Eupo-
leme, d’Hécatée, de Numénius d’Apamée, de Nicolas de
Damas, de Porphyre, de Tacite, de Pline, de Strabon, de
Trogue Pompée, dont les ouvrages, perdus aujourd’hui pour
la plupart, existaient encore dans les premiers siécles de
PEglise'. En vérité, il faut ignorer le premier mot de la

1 Artapan, Eupoléme, le faux Polyhistor, n’ont éié selon toute appa-
rence, que des Juifs hellénistes, qui écrivaient sous un nowm supposé :
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question, ou bien vouloir tromper sciemment le public, pour
affirmer qu’aucun auteur paien n’a parlé de Moise avant
I’époque de Longin et de Pempereur Aurélien*. Aussi je suis
heureux de pouvoir dire que depuis Voltaire il s’est accompli
un progrés notable dans les idées : malgre son peu de respect
pour la science de ses lecteurs, il n’oserait plus écrire de nos
jours que «le déluge figure la peine extréme qu’on a eprouvee
dans tous les temps & dessécher les marais, » ni expliquer
les immenses dépots coquilliers. ...~ '~. .. laisses sur
les Alpes par « la foule des pélerins qui partaient a pied de
Saint-Jacques en Galice ét de toutes les provinces pour aller
4 Rome par le mont Cenis chargés de coquilles & leurs bon-
nets 2. » Il n’est plus permis aujourd’hui de se moquer ainsi
de la religion et de la science: de pareilles bévues n’ob-
tiennent plus, fort heureusement, qu’un succés de rire.
Toutefois, ne nous y trompons pas, Voltaire n’est pas
mort, et le dix-huitiéme siécle n’est pas tellement €loigne de
nous que son influence ne se fasse plus sentir sur la critique
contemporaine. Le roi Voltaire, comme I’a dit un écrivain
dans un ouvrage récent dont je reproduis le titre méme, a
conservé sa petite cour : sujets peu généreux, 4 la vérilé,
puisqu’ils n’osent pas trop avouer leur maitre, mais qui ne
laissent pas de se ranger sous son sceptre plus docilement
quils ne le pensent. Certes, je le répéte, on ferait rire de
soi aujourd’hui en posant le probléme dans les termes ou
Voltaire le renfermait : « Y a-t-11 jamais eu un Moise ? » Nous
ne sommes plus réduits & prouver, comme faisait I’évéque
d’Hermopolis du haut de la chaire de Saint-Sulpice dans les
premiéres années du sidcle, « que Moise n’est pas un per-
sonnage fabuleux éclos de l'imagination des.poeétes ® » Il
n’est plus d’écrivain, si malavisé qu’il soit, qui ne recule

Pargument tiré de leur témoignage n’est donc pas d’une grande force.
Vossius : de Historicis Greecis, édit. Westermann, Leipzig, 1838.
1 Yolt. : Dict. phil., art. Molse.
2 Volt. : Essat sur les meeurs : du Védam. — Mélanges : des Coquilles.
3 Defense du Chrislianisme, tom. II, p. 4 et ss.
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devant une hypothése subversive de toute certitude histo-
rique ; et celul de nos critiques francais qui a pris le plus &
tiche d’importer parmi nous les témérités de I’exégése alle-
mande s’est vu obligé de convenir « qu’il serait témeéraire
de nier qu’lsraél, en sortant de 'Egypte, ait subi Paction
d’'un grand organisateur religieux !. » Mais, si personne ne
songe plus 4 mettre en question Pexistence de Moise ni sa
haute antiquité, ce qu’on n’aurait jamais db faire pour
I’honneur de la science moderne, ’authenticité de son ceuvre,
du Pentateuque, subit encore de temps a autre des assauts
quiressemblent fort aux campagnesmalheureuses de Voltaire
contre la Bible. Pour vous donner une idée de la légereté
et du sans-fagon avec lequel on procede encore parmi nous
dans des matiéres si graves, vous me permettrez, Messieurs,
de vous lire un passage du livre auquel je faisais allu-
sion tout & I’heure, et que je m’efforce, selon mon pouvoir,
de prendre au sérieux, sans y réussir toujours. Je ne
m’éloigne pas de saint Justin, puisque Dauthenticité du
Pentateuque est le fondement de son argumentation contre
les Grecs.

« Une hypothese présentée an siécle dernier comme un
- paradoxe hardi, et d’aprées laquelle le Pentateuque se serait
formépar laréunion de fragments historiques de provenances
diverses,est maintenant adoptée de tous les critiques éclairés
en Allemagne... La rédaction définitive des livres qui con-
tiennent I’histoire ancienne d’Israél ne remonte pas proba-
blement au dela du huitiéme siécle avant notre ére... On ne
peut plus douter du procédé qui amena le Pentateuque et le
livre de Josué & leur état définitif. Il est clair quun rédac-
teur jéhoviste (c’est-a-dire employant dans sa narration le
nom de Jéhovah) a donné la derniére forme & ce grand
ouvrage historique, en prenant pour base un écrit élohiste
(C’est-4-dire ol Dieu estdésigné par le mot Elohim), dont on
pourrait encore aujourd’hui reconstruire les parties essen-

1 M. Ernest Renan : Etudes d’Hist. relig., 92.
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tielles. Quant & Popinion qui attribue la rédaction du Penta-
teuque & Moise, elle est en dehors de la critique, et nous
n’avons pas a la discuter: cette opinion, du reste, parait
assez moderne, il est bien certain gue les anciens Hébreux
ne songérent jamais & regarder leur législateur comme un
historien ‘... » |

A lire ces phrases bien accentuées, ces assertions tran-
chantes, ne dirait-on pas que c¢’est désormais chose finie,
convenue, que I'authenticité du Pentateuque ne mérite plus
meéme d’étre discutée, et qu’ll ne s’agit plus que d’en faire
son deuil, en S’inclinant profondédment devant la souverai-
neté du fait accompli? Eh! Messieurs, 1a science n’a point
marché d’un pas sl rapide, et la cause de Moise n’est pas tel-
lement désespérée qu'il faille effacer son nom de I’ceuvre que
trois mille ans lui ont aitribuée, pour céder la place & des
rédacteurs jehovistes et élohistes nés,il y a quelque cinquante
années, dans le cerveau d’un critique. Pour en venir 14, il ne
suffit pas de dire : on ne peut plus douter, il est ¢lalr, il est
bien certain, sans ajouter un mot de preuve, tandis que
rien n’est moins clair ni plus incertain, Quant asoutenir que
Popinion contraire 4 I'authenticité du Pentateuque est par-
tagée par tous les critiques éclairés en Allemagne, qu’elle est
classique dans ce pays ou elle ne ferait plus méme question,
il faut singuliérement compter surla bonhomie et la crédu-
lité des lecteurs francais, pour les tenir ainsi au courant de
ce quise passe a I’étranger. Sans doute plusieurs critiques
allemands, tels que de Wette et Gesenius, marchant sur les
traces de Spinoza et de Richard Simon, ont mis en avant des
hypothéses gratuites, des conjectures arbitraires, des suppo-
sitions hasardées, pour enlever & Moise la gloire d’avoir ré-
digé le Pentateuque, sinon en totalité, du moins en partie. Je
n’éprouve pas le moindre embarras en ajoutant aux noms de
ces deux savants, les noms moins connus de Bertholdt, d’Au-
gusti, de Vatke, de Hartmann, de Stahelin, de Tuch, de

1 M. Ernest Renan : Etudes d’Hist. relig., 80 et ss.
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Hitzig et ’Ewald !. Quiconque sait quelle fureur de démoli-
tion s’est emparée en Allemagne d’une bonne partie des
critiques protestants, sur le terrain de 1’exégeése biblique, ne
sera nullement étonné d’apprendre que le Pentateuque de
Moise n’a pas été épargné dans cet assaut général. Mais, ce
que la bonne foi ne permet point de passer sous silence,
lorsqu’on veut instruire un public frangais de ce qu’on pense
et dit & ’étranger, c’est que 'authenticité des cing livres de
Moise a trouvé en Allemagne plus de défenseurs que d’ad-
versaires, et qu’elle est sortie victoriense d'une attaque restée
sans effet. J’al 14 sous les yeux une liste d’hommes, tant pro-
testants que catholiques, qui marquent au premier rang de
la critique contemporaine, et dont les écrits, que je me suis
fait un devoir d’étudier de prés, n’ont pas laissé une assertion
sans controle, undoute sans solution, une difficulté sans ré-
ponse et sans éclaircissement. Je tiens, Messieurs, 4 en citer
quelques-uns, pour vous montrer a quel point on cherche A
égarer 1’opinion, en s’autorisant de 'érudition de nos voisins
d’outre-Rhin, pour faire accroire a des lecteurs francais que
la critique allemande en a fini avec nos livres saints, et signé
d’un commun accord leur arrét de mort ou de déchéance.
Certes, la partie reste fort belle pour I’authenticité du Pen-
tateuque, lorsqu’on peut citer en sa faveur 1’élite des savants
de ’Allemagne moderne : Michaélis, dont I'immense érudition
ne saurait étre contestée par personne ; Eichhorn, dont les
témérités en fait d’exégése excluent tout soupcon de partia-
lité ; Hengstenberg, Pillustre chefde 1’école soi-disant ortho-
doxe de Berlin ; Rosenmiiller, dont les scolies sur ’Ancien
Testament ont pris place parmi les meilleurs travaux d’éru-
dition biblique ; Hevernik, Ranke, Drechsler, Hug, Wette,

1 De Wette : Beilrage zur Einl. ins. A. T.; Gesenius: de Penl. samar.
orig. ; Spinoza : Tract. theol. polit., ¢. viit; Bertholdt : Hist. crit., Einl.,
II1, p. 768; Augusti: Ewnl. ins. A. T.; Vatke: Die Relig. des A. T.; Hart-
mann; Untersuchungen iber den Pen.; Stehelin : Crit. Unters. iber den
Pen. ; 1843 ; Tuch: Comm. iber die Genesis, Halle : 1838 ; Hitzig:
Comm. zum a. BB.; Ewald: Comp. der Genesis und Geschichle der
Isracliten.
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Haneberg, Jahn, peu porté a I'indulgence en matiére de cri-
tique; Liiderwald, Griesinger, Hertz, Fritsche, Scheibel, Sack,
Scholtz, le savant professeur de Bonn, qui dans son intro-
duction & ’Ancien et au Nouveau Testament a déployé un
savoir aussi vaste que sir, etc *. Vous voyez d’aprés cela s’il
est permis de vouloir persuader au public francais qu’il n’y a
plus un seul critique éclairé en Allemagne qui admette que
Moise soit l'auteur du Pentateuque. Evidemment un pareil
procédé sort de la discussion -scientifique et rentre dans un
ordre de moyens que je ne dois ni ne veux apprécier.

Nous avons vu que saint Justin s’appuie sur le témoignage
historique pour démontrer aux Grecsla haute antiquité de
Moise et de ses livres : il en appelle, dans ¢e but, au peuple
juif et aux auteurs paiens eux-mémes. Tel est, en effet, le
fondement inébranlable sur lequel repose 1’authenticité du
Pentateuque : la fol constante et universelle de la nation
juive qui, depuis son origine jusqu’a nos jours, n’a cessé
d’attribuer & Moise les cing livres qui portent son nom. Si
'on interroge la conscience du peuple juif, il n’est pas un
moment dans sa longue histoire ou cette croyance fonda-
mentale ait subi la plus légére altération. Parcourez l'un
apres l'autre les écrits de I’Ancien Testament, depuis le
livre de Josué jusqu’au deuxiéme livre des Machahées : tous
présupposent le Pentateuque qu’ils citent, qu’ils commentent,
auquel 1ls se rapportent comme & leur origine et a leur point
de départ ; le livre de Josué, & lui seul, invoque l’autorité

! Michaglis: Einl, ins. A. T.; Eichhorn: Einl. ins. A. T, tom. II;
Hengstenberg : Die Echtheil des Pentat., Berlin, 41836 ; Rosenmiiller:
Schol. im V. T., t. 1, Prolegom.; Hevernik: Einl.ins. A. T.,1, 2. — Rankae,
Untlersuchungen uber den Pentat.; Drechsler : Die Echiheit der Genes.,
Hambourg, 1838; Hug : in der Freiburger Zeilschrift; Wette: Nach-
mosaisches im Pent.; Haneberg: Geschichle der Offenbarung ; Jahn, -
Ewnt.ins.A.T., 11, 1 ; Liuderwald: Briefe ither die Mos. Schriflen; Griesin-
ger: Wurdigung der Mos. Schriften, 1841 ; Hertz ; Der Pental. und das
Mos. Gesetz, Altonee, 1822; Fritsche: Echtheil der Mos. Butcher ;Scheibel :
Unlersuch. uber die Bibel ; Sack : Apolog, ; Scholtz : Einl. ins. A. und
N. T., Kolén ; 1845, t. 1I.
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de Moise et de son ceuvre prés de cinquante-six fois. Otez
le Pentateuque, et cette chaine traditionnelle manque d’an-
neau primitif qui la soutienne et la termine. 11 faut admettre,
dans cette hypothése, que pendant deux mille ans tous ceux
qui parlaient du volume de la lo1 de Moise, du livre de ses
ordonnances, n’ont pas su ce qu’ils disaient, ou se sont ren-
contrés dans un mensonge perpétuel. Sans le Pentateuque,
la vie religieuse, morale, civile d’Israél, depuis son entrée
dans la terre de Chanaan, ne s’explique d’aucune fagon. Car
il ne s’agit pas ici d’un recueil de poésies, d’un livre d'art
ou de littérature, dont ’origine importerait peu & I’existence
d’une nation; mais d’un ensemble de révélations divines,
d’un rituel complet, d’'un code de lois défini, arrété, qui
descend dans-la pratique, qui suit la conduite de chacun
dans ses moindres détails, qui détermine avec soin et régle
au nom de Jéhovah les devoirs religieux, les cérémonies du
culte, la constitution politique, les droits civils, 1a condition
des personnes, le partage des terres, les alliances, les tran-
sactions; il s’agit d’un livre clos a tout jamais, auquel il n’est
permis de rien ajouter pas plus que d’en retrancher une
syllabe, qui, lu publiquement, interprété par les anciens du
peuple, doit se graver dans I’esprit et dans le cceur de tous,
d’un livre enfin, qui restera déposé & coté de I’Arche d’al-
hhance comme sous la garde de Jéhovah lui-méme. Je vous
le demande, Messieurs, concevez-vous pour un livre pareil
la possibilité d’'une supposition ou méme d’une altération
grave, surtout si vous avez égard au caractére d'Israél, &
son esprit de conservation, & son attachement opinidtre au
texte de la lo1? L’auteur dont je parlais tout-a I’heure avance
« que la redaction définitive du Pentateuque ne remonte pas
probablement au deld du huitiéme siécle avant notre ere.»
Dans ce cas saint Justin aurait eu tort d’opposer aux Grecs
la - haute antiquité des livres de Moise. Mais une simple
observation suffit ‘pour ruiner cette hypothése. Mille ans
avant Jésus-Christ, un schisme éclate au sein de la nation
juive : dix tribus, se séparant de celle de Juda, forment le
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royaume d’Israél ou de Samarie, et cessent d’envisager Jéru-
salem comme le centre de leur culte. Cela posé, si le Pen-
tateuque n’avait pas existé sous sa forme actuelle & 'époque
de la séparation, croyez-vous que deux partis divisés par
une haine si ardente se fussent accordés entre eux pour le
rédiger d’un commun accord ou que 'un edt adopté 1’ou-
vrage de Pautre ? Si, par exemple, I’Ecriture n’avait pas
existé a P’époque de la Réforme, croyez-vous que depuis
lors les protestants ’eussent acceptée des mains des catho-
liques ? Si donc le Pentateuque samaritain, comme le prou-
vent les seize manuscrits qui nous en restent, présente une
exacte conformité avec celui des Juifs qui est le nétre, il
est de toute évidence que les cing livres de Moise remontent,
sous leur forme actuelle, non pas au huitieme siécle,
mais, a tout le moins, au deld du dixiéme ou du onziéme
siecle avant notre ére. On a fait grand bruit, dans ces der-
niers temps, d’une trouvaille qui n’est pas neuve, puisque
plusieurs Péres de I'liglise avaient déja remarqué le fait :
c’est que dans la Genése, Dieu est désigné tant6t sous le
nom de Jéhovah, tantOot sous celui d’Elohim. Li-dessus,
quelques critiques, en quéte d’opinions bizarres, ont bati une
theorie compléte '. Selon eux, deux écrits, I'un jéhoviste,
Pautre élohiste, auraient servi de hase & la rédaction de la
Genese. Je ne vous ferai pas observer que, méme dans cette
hypothése, il ne s’ensuivrait absolument rien contre ’au-
- thenticité du Pentateuque ; car Moise a fort bien pu avoir
sous la main quelques documents originaux pour raconter
I’histoire primitive du genre humain: cela parait méme pro-
bable. Mais, ce qu’il ya de certain, c’est que les conclusions
tirées de ’emploi alternatif des noms de Jéhovah et d’Elohim,
pour établir que le Pentateuque se serait formé par la réu-
nion de fragments historiques de provenances diverses, ne

! Astrue: Conject. sur les Mém, orig. de la Genése, Brux., 1783 ; Eich-
horn : Einl. ins. A. T., 11, 18 et ss. ; Ilgen : Die Urhunden des Jerusal.
Tempel Archivs, Halle, 1798 ; Stahelin : Critische Unlersuchung itber die
Genesis, Bale, 1830.
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sont nullement fondées. Cette particularité s’explique d’une
maniére trés satisfaisante, sans qu’on ait besoin de recourir
4 'imagination pour suppléer & la réalité. Le mot Elohim
désigne I’étre divin sans aucun rapport particulier avec la
nationalité juive; au contraire, le' nom de Jéhovah est
pliqué a Dieu, comme chef et protecteur de la théocratie
juive. L’Elohim du genre humain est le Jéhovah des patriar-
ches, de Moise, de la race €lue. Telle est la nuance d’idées
qui détermine 1’usage alternatif de ces deux termes, selon
que la nature du récit améne P’écrivain sacré & vouloir
exprimer ou non la relation intime de Dieu avec le peuple
privilégié. C’est ainsi que dans la narration du déluge, qui
est certainement toute d’une piéce, Dieu est appelé Elohim
en général, lorsqu’il veut chatier le genre humain, Jéhovah,
lorsqu’il conclut un pacte avec Noé, Elohim par rapport &
Japhet, Jéhovah relativement & Sem, d’ou sortira le peuple
juif, Yinsiste un moment, Messieurs, sur ce point parti-
culier, pour vous montrer qu’il ne faut pas se laisser éblouir
par ce reflet d’érudition étrangere: si la critique négative est
prompte & susciter des attaques, la critique positive n’est
désarmée devant aucune. L’authenticité du Pentateuque n’a
subi nulle atteinte par la controverse moderne : elle tire une
nouvelle preuve de Pinsuccés de ceux qui cherchaient &
I’ébranler.

Saint Justin ne se trompait donc pas en s’appuyant sur
’antiquité des livres de Moise comme sur une donnée histo-
rique d’'une certitude irréfragable. G’est avec raison qu’il
pouvait dire aux Grecs: « Vous reconnaitrez facilement de
toute maniére quele récit de. Moise est de beancoup antérieur
a toute autre histoire. Yous ne devez pas ignorer que la
Gréce ne posséde pas d’écrit véridique au deld des Olym-
piades, et qu’il n’existe aucun monument bien antique qui
rapporte les faits et gestes des Grecs ou des Barbares.
Seule, @'histoire du prophéte Moise existait avant cette
époque, €crite en langue hébraique sous l'inspiration divine.
Les Grecs n’avaient pas encore d’alphabet, comme 1'avouent
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les grammairiens eux-mémes qui attribuent 4 Cadmus I'in-
troduction des lettres phéniciennes dans la Gréce. » En
revendiquant ainsi pour Moise Pancienneté, comme un .
caractere qui le met hors de pair avec tous les autres his-
toriens, saint Justin soutenait la thése que 'un des plus
dignes représentants de la science moderne, Georges Cuvier,
défendait naguére dans son Discours sur les révolutions du
globe : |

« La chronologie d’aucun de nos peuples d’Occident ne
remonte, par un fil continu, & plus de trois mille ans. Aucun
d’eux ne peut nous offrir avant cette époque, nl méme deux
ou trois siecles depuis, une suite de faits liés ensemble avec
quelque vraisemblance... Les Grecs avouent ne posséder
’art d’écrire que depuis que les Phéniciens le leur ont en-
seigné, 1l y a trente-trois ou trente-quatre siécles; longtemps
encore depuis, leur histoire est pleine de fables, et ils ne
font pas remonter a trois cents ans plus haut les premiers
vestiges de leur réunion en corps de peuples. Nous n’avons
de Ihistoire de 1'Asie occidentale que quelques extraits con-
tradictoires, qul e voni, avec un peu de suite, qu’a vingt-
cing siecles, et, en admettant ce qu’on en rapporte de plus
ancien avec quelques détails historiques, on s’éléverait a
peine & quarante. Le premier historien profane dont il nous
reste des ouvrages, Herodole, n’a pas deux mille trois cents
ans d’ancienneté. Les historiens antérieurs qu’il a pu con-
sulter ne datent pas d’un siécle avant lui, On peut méme
juger de ce qu’ils étaient par les extravagances qui nous en
restent, extraites d’Aristée, de Proconnése et de quelques
autres. Avant eux on n’avait que des poetes ; et Homere, le
plus ancien que ’on posséde, Homére, le maitre et le modéle
éternel de tout ’Occident, n’a précédé notre dge que de deux
mille sept cents ou deux mille huit cents ans... Un seul
peuple nous a conservé des annales €écrites en prose avant
I'époque de Cyrus, ¢’est le peuple juif. La partie de I’Ancien
Testament que 'on nomme le Pentateuque existe, sous sa
forme actuelle, depuis le schisme de Jéroboam, puisque les
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Samaritains la recoivent comme les Juifs, ¢’est-a-dire qu’elle
a maintenant, & coup sur, plus de deux mille hutt cents ans.
- 1l n'y a nulle raison pour ne pas attribuer la rédaction de la
Genése & Moise Ini-méme, ce qui la ferait remonter & cing
cents ans plus haut, & trente-trois siecles; et 1l suffit de la lire
pour s’apercevoir qu’elle a été composée en partie avec des
morceaux d’ouvrages antérieurs: on ne peut donc aucune-
ment douter que ce soit Uécrit le plus ancien dont notre
Occident soit en possession*. »

C’est ainsi, Messieurs, que les résultats de la science mo-
derne viennent confirmer les raisonnements des Peres de
PEglise. Je ne m’étonne pas que saint Justin ait mis tant
d’insistance & démontrer aux Grecs la haute antiquité de
Moise et de ses livres: elle suffirait, a elle seule, pour prouver
la divinité de la révélation mosaique. A une époque de I'his-
toire ou les peuples polices du vieux monde n’étaient pas
encore ou occupaient le plus bas degré sur 1’échelle de la
civilisation, ol I’'on ne découvre nulle part aucune trace de
législation bien arrétée, voici que le chef d’'une peuplade
sémitique trace un ensemble de lois religieuses, morales et
civiles, qui défient la critique sur un point quelconque. Ces
lois sont congues dans un tel esprit de sagesse et de pré-
voyance, elles s’adaptent si parfaitement & la physionomie
et aux hesoins de ce peuple, qu’elles traversent toute sa
longue histoire sans subir la plus 16gére modification : apres
trois mille ans, les débris d’Israél les observent encore, sans
oser y changer une syllabe. Assurément, voild un phéno-
meéne unique dans les annales du genre humain, ou nous
voyons toutes les législations anciennes et modernes réfor-
mees au bhout d’un certain temps, retouchées, remanieées,
refondues, renversées et détruites dans la suite des siécles.
Cette immutabilité et cette perfection ne sont pas le cachet
des ceuvres humaines, dont aucune n’est & I’épreuve de la
critique ni du changement. Il y a plus. A une époque ol

! Discours sur les révol. du glob., p. 170 et ss., 8¢ &.lit.
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I’idolatrie régnait dans toute sa force, o I’on ne surprend
encore chez aucun peuple I’évell de ’esprit philosophique,
plus de mille ans avant Platon et Aristote, Moise enseigne
sur Dieu, sa nature et ses perfections; sur ’homme, son
origine, ses devoirs et sa fin, une doctrine qui, encore
aujourd’hui, est celle de tout le monde civilisé. Tandis que,
chez tous les philosophes de l’antiquité, les plus graves
erreurs métaphysiques et morales viennent s’ajouter a des
vérités partielles, seul, Moise enseigne la vérité sans mélange
d’erreur. Au milieu du naufrage universel des croyances, son
peuple, instruit par lui, est le seul qui conserve dans ses
livres, comme dans une arche sainte, la doctrine et le culte
du vrai Dieu. Certes, voila un privilége qui met son ensei-
gnement hors de pair avec les produits de la raison humaine,
tous défectuenx et erronés par quelque endroit. Enfin, & une
époque ou les sciences naturelles n’existaient pas ou étaient
dans’enfance, ou d’absurdes cosmogonies défrayaient ’ima-
gination des peuples, le chef de quelques tribus nomades de
I’Orient décrit la création du monde, sa formation succes-
sive, les révolutions primitives du globe, avec une netteté
et une précision dont rien n’approche; et ii se trouve qu’a
trois mille ans de 14, 1a parole de cet homme devient le
dernier mot de toutes les branches de la science moderne
4 son plus haut point de développement. Chaque fois que la
demi-science essaie de lui donner un démenti, la véritable
science vient le venger a point nommé avec des inductions
plus délicates, des observations plus complétes, une analyse
plus approfondie des faits et des choses. Ses premiers inter-
prétes ont élevé la voix lun aprés l'autre pour confirmer
I’exactitude du récit mosaique. Buffon dira que la des-
cription de Moise est une narration exacte et philosophique
de la création de Punivers entier et de l'origine de toutes
choses ; Linné, que Moise n’a écrit et n'a pu €crire que sous
la dictée méme de I’auteur de la nature ; Cuvier, que Moise
nous a laissé une cosmogonie dont I'exactitude se vérifie
chaque jour d’une maniére admirable ; Balbi, que les livres
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de Moise sont d’accord de la maniére la plus remarquable
avec les résultats obtenus par les plus savants philologues
et les plus profonds géometres, etc '. On me dira, pour
expliquer cette merveilleuse coincidénce, que Moise a €té
un homme de génie. Sans doute; mais a-t-1l €té le seul ?
N’y a-t-il pas eu dans 'antiquité d’autres hommes de genie
gue lul, historiens, philosophes, 1égislateurs, naturalistes ?
D’ou vient qu’ancun d’eux n’arien dit qui vaille sur ’origine
du monde et du genre humain? Comment se fait-il que
lui seul ne soit jamais trouvé en défaut ni par les décou-
vertes de la science, ni par le progres des idées; que seul
il échappe a I'erreur et défie la critique ? Non, Messieurs, si
cet homme est Phistorien véridique de la genése du monde,
s’il domine au-dessus des siécles comme une colonne impé-
rissable de vérité, si irois mille ans ont passé sur son nom
sans en ébranler ’autorité, si la science moderne est obligée
de s'incliner devant son témoignage, si la nature et les
hommes se trouvent en harmonie parfaite avec ce qu’il a
écrit: ¢’est quiil a puisé & une source plus haute que le génie
de ’homme, c¢’est que I'Esprit de Dieu avait touché son front
et guidé sa main, ¢’est que, comme saint Justin le disait
aux Grecs, l'inspiration divine suppléait & sa faiblesse, et,
au besoin, lui tenait lieu de science.

! Buffon: Théorie de la terre, art. 2; Linné: Curios. natur., § vi;
Cuvier; Balbi: Allas ethnographique du globe, Paris, 1826.
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